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Introducao

O Grupo de Pesquisa Cultura e Adventismo ¢ liderado pelo Dr. Renato Stencel, Diretor
do Centro de Pesquisas Ellen G. White e formado por alunos do Centro Universitario Adven-
tista de Sao Paulo. As pesquisas sdo produzidas por funcionarios e bolsistas do Centro de Pes-
quisas Ellen G. White e pelos alunos do Grupo de Pesquisa. Dedica-se ao estudo da memoria
adventista mundial, em especial as obras de Ellen G. White, e do patrimonio cultural adventista
no Brasil. A primeira linha de pesquisa ¢ denominada Ellen G. White e a construgao do pensa-
mento adventista e explora o patrimoénio literario da autora, relacionando-o a outros construc-
tos que fazem parte da ortodoxia e ortopraxia adventista. A segunda linha intitula-se Desenvol-
vimento Histdrico da Igreja Adventista do Sétimo Dia e tem como enfoque a investigagdo dos
aspectos histdrico-culturais do desenvolvimento do adventismo no Brasil. Tem como objetivo
que os valores espirituais incutidos na histéria do adventismo e as diversas contribui¢des desse
movimento a sociedade, através de seus pioneiros e instituicdes, que possam ser adequadamente
preservados e estudados.

O XIV Simpésio Biblico-Teol6gico Sul-Americano ocorreu no Instituto Adventista Do
Paranaense no més de abril do ano 2022, com o objetivo de promover reflexdes académicas
em torno do livro de Daniel, sua mensagem e suas implicagdes para a contemporaneidade. O
Simposio reune tedlogos, cientistas da Religido, estudantes de pos-graduagdo e pesquisadores
de areas afins, tanto em nivel nacional como internacional. O Simpdsio Biblico-Teoldgico Sul-
-Americano chega, em 2022, a sua 14¢ edigdo, o que indica a consolida¢do da sua proposta e a
importante contribuigdo académica que traz a pesquisa teoldgica. Os artigo publicados enste
material foram produzidos para o evento supracitado e apresentados nas se¢des do mesmo. Que
esta leitura edifique a vida do leitor e o aben¢de em sua jornada espiritual!
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ESPIRITUALIDADE BIBLICA E A ALIMENTACAO NO LIVRO DE
DANIEL: IMPLICACOES PARA O REMANESCENTE ESCATOLOGICO

Luan Mol

Resumo: O assunto da espiritualidade tem sido compreendido de diversas maneiras pelos
seus estudiosos ao longo da histdria crista. Tais divergéncias ocorrem por diversos fatores, den-
tre eles se destaca as diferentes pressuposi¢des acerca da natureza divina, do mundo e do ser
humano, sendo possivel perceber que a dicotomia platdnica material/imaterial exerce uma forte
influéncia nesse processo. O objetivo principal dessa pesquisa ¢ analisar o conceito biblico de
espiritualidade, a partir de sua cosmovisdo fisica da realidade, visando estabelecer a relaciao
entre uma espiritualidade concreta e os habitos alimentares do profeta Daniel, relacionando os
temas da alimentac¢ao e salvagdo, com énfase no contexto do remanescente escatoldgico. A me-
todologia utilizada se fundamenta em uma revisdo bibliografica. Os escritos de Canale (2011)
e Doukhan (2018) formam a base para a compreensédo da espiritualidade e cosmovisao biblica.
Monteiro (2019) expde o papel da alimentagdo, com énfase no uso da carne como alimento nas
Escrituras e no livro de Daniel. Para avaliar as implicagdes da espiritualidade na alimenta¢io
do remanescente, a pesquisa apresenta um estudo sistematico dos escritos de Ellen G. White, a
partir do qual é estabelecida uma defini¢do quanto a importancia de habitos dietéticos adequa-
dos a fim de se preparar um povo que esteja habilitado a se comunicar com Deus de maneira
eficaz. Por meio deste estudo, entdo, pode-se definir que o estilo de vida de Daniel estabelece um
modelo de espiritualidade para os que desejam estar em harmonia com as leis naturais do orga-
nismo humano, desenvolvendo, de maneira integral e harmoniosa, a espiritualidade holistica,
ou seja, as faculdades fisicas, mentais e morais do ser humano.

Palavras-Chave: Daniel; Espiritualidade; Alimenta¢ao; Remanescente.
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1. INTRODUCAO

O assunto da espiritualidade tem sido relacionado por estudiosos biblicos com a tltima e
grande batalha do conflito césmico descrito no livro de Apocalipse. Stefanovic afirma que o
tema da espiritualidade crista sera um lago pelo meio do qual Satanas tentara enganar o mundo
(STEFANOVIC, 2002, p. 493). A compreensao biblica a respeito da espiritualidade crista, entao,
se torna um elemento essencial (WHITE, 1981, p. 593).

Na sociedade pds-moderna, influenciada pelo pensamento animista, os conceitos relaciona-
dos a espiritualidade se tornam complexos e conflitantes, como afirmou o Seventh-day Adven-
tist Theological Seminary (2011, p. 2). Entretanto, ndo existe um tema mais atual nas discussoes
teologicas do que o assunto da espiritualidade, sendo que diversas propostas tém sido apresen-

tadas a fim de dar um significado correto ao termo, como afirma Kuhalampi (2010, p. 18).

De acordo com o dicionario de Cambridge, por exemplo, espiritualidade é “a qualidade que
envolve os sentimentos e crengas profundos de natureza religiosa, em contraste com as partes
fisicas da vida” (SPIRITUALITY, 2022). Essa concepgao de espiritualidade, entretanto, suben-
tende que existem dois niveis de experiéncia: o material e fisico em contraste com o espiritual e
imaterial, da alma (CANALE, 2013, p. 81). Tal visdo se baseia no dualismo platonico, que afirma
a existéncia de dois mundos; o material e o imaterial. A partir deste ponto de vista, a espirituali-
dade, que ocorre no nivel imaterial da realidade, ndo esta relacionada com os eventos temporais
e espaciais do dia a dia, pois estes constituem a esfera histdrica da realidade e do corpo fisico
(CANALE, 2013, p. 97). Assim, em diversos modelos propostos quanto ao tema da espiritua-
lidade, existe uma dicotomia entre a salvagao espiritual e experiéncia concreta e corporal no
mundo fisico, sendo possivel perceber a grande influéncia do pensamento platénico sobre a
filosofia e teologia. Essa concepgdo, porém, possui consequéncias abrangentes:

Quando os cristdos admitem que a experiéncia da salvagdo se realiza no ni-
vel sobrenatural do instante eterno, convencem-se de que a maior parte dos
aspectos da vida didria sdo irrelevantes, ficando, portanto, excluidos da espiri-
tualidade crista. Ao concebermos a espiritualidade crista como uma questao

de interioridade e individualidade, distanciada do mundo e conectada a outra
realidade, ela fica dissociada da vida pratica. (CANALE, 2011, p. 157)

Considerando tal questdo, a maneira como foi escrita o livro de Daniel, entrelagando os even-
tos historicos da vida de jovens hebreus com visdes proféticas, ¢ tipico no modelo biblico de
espiritualidade e contribuira para a compreensao do tema abordado, abordando o conceito da
espiritualidade a partir de um diference paradigma. Como escreve Doukhan (2018, p. 8) a partir
de uma andlise da estrutura literaria deste livro, o relacionamento com o “divino ndo implica
separac¢ao do mundo real”, uma vez que os habitos dietéticos desses jovens sdo inseridos dentro
de um conflito espiritual e escatoldgico. Para o autor de Daniel, entéo, a religido nao se limita
“a crengas espirituais ou a abstragdes, mas chega ao nivel concreto da existéncia’, mesclando
historia e espiritualidade (DOUKHAN, 2018, p. 19).
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Por este motivo, o estudo do livro de Daniel sera util quanto a compreensao do conceito bibli-
co de espiritualidade. Este livro também possui um contetido que se aplica de maneira especial
aos que estdo vivendo nos ultimos dias da histdria terrestre, tornando o estudo deste material
uma rica fonte de contetdo para os que desejam compreender o tema da espiritualidade crista
de tal modo a pratica-la devidamente (WHITE, 1985, p. 411).

Ciente da abrangéncia do tema referido, é preciso primeiro identificar o conceito biblico de
espiritualidade a fim de associa-lo com o modo de pensar de Daniel. Por este motivo, serd feito
um levantamento bibliografico a respeito do conceito biblico de espiritualidade a fim de, poste-
riormente, relaciona-lo com o livro de Daniel e demonstrar como o estilo de vida proposto pela
biblia pode ser percebido na vida do jovem Daniel e sua implica¢ao para os cristaos que vivem

no tempo do fim.
2. ESPIRITUALIDADE BIBLICA

No Livro de Daniel, quando Jerusalém foi invadida pelo exército de Nabucodonosor, foram
escolhidos jovens “sem defeito” (Daniel 1:4) para serem levados a Babildnia e, por fim, servirem
na corte do rei caldeu. Quando os jovens recém-chegados a Babilonia sao convidados a partici-
par da por¢ao de alimentos oferecida pelo rei, ha uma rejei¢ao por parte de Daniel, pois ele nao
desejava se contaminar. Estes jovens, entao, nao aceitaram a alimentagdo proposta, preferindo se
alimentar de “legumes” e “4gua” (Daniel 1:12). No entanto, é necessario compreender o motivo
que levou estes jovens a se preocuparem com a alimenta¢ao e a associa¢ao desta escolha com a
vida espiritual dos hebreus, tornando necessario identificar os pressupostos que os motivaram a

tomar essa decisao.

Monteiro (2019, p. 76) escreve que a rejeicao de Daniel aos alimentos da corte real sao se li-
mita somente ao fato de que o alimento foi consagrado a idolos pagaos. Também argumenta que
apesar da possibilidade de alimentos impuros, dos quais os judeus nao se alimentavam, estarem
sendo oferecidos, houve um outro fator determinante sobre a escolha de Daniel. Isso é percebi-
do ao identificar o tipo de alimento que ¢é solicitado em lugar da carne real: vegetais e agua. Se o
objetivo de Daniel fosse meramente nao se alimentar de carnes sacrificadas a idolos ou evitar os
animais impuros, ele poderia ter escolhido outras fontes alimentares, além de somente vegetais

e agua.

Neste sentido, Doukhan (2018, p. 18-19) notou que “a frase usada por Daniel para designar
o cardapio que ele desejava é uma citagdo literal do texto da Criagao.” Isso se da, pois, na combi-
nacdo de palavras “vegetais” (T11y) “dar” (III) e “para comer” (X2%), como aparecem no pedido
de Daniel: “nos deem legumes a comer” (Daniel 1:12), no hebraico, sdao as mesmas encontradas
em Genesis 1:29, em que se 1é: “vos tenho dado toda a erva que dé semente [...] ser-vos-a para
mantimento” (Génesis 1:29). Para tanto, faz-se necessario, a partir do relato biblico da criagéo,

localizar os principios orientadores da dieta de Daniel.
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2.1 Espiritualidade e Criagao

Ao identificar os conceitos expostos no relato da cria¢do e o processo criativo encontrado em
Genesis 1, é possivel identificar a atuagao de um Deus histdrico, que cria e age em sequéncia, na
mesma esfera e realidade humanas (CANALE, 2011, p. 128). Somada a esta compreensao basica
a respeito de Deus, esta o ensino biblico de que nao existe nenhuma esfera de existéncia além
do corpo fisico, pois “ndo existe nenhuma alma separavel do corpo ou espirito capaz de uma
existéncia consciente a parte do corpo” a luz da biblia (DEDEREN, 2011, p. 239).

O fato de que a criagdo aponta para o ser humano como “uma alma vivente ao invés de ter
uma alma separada é uma chave para compreender a espiritualidade biblica” (SEVENTH-DAY
ADVENTIST THEOLOGICAL SEMINARY, 2011, p. 6). Neste sentido, compreender a natureza
divina e antropologia humana, entdo, se tornam os elementos-chave no desenvolvimento de um

conceito de espiritualidade.

O ser humano, criado a partir da imagem de um Deus fisico e corporal (WHITE, 1997a, p.
45), e ndo de um ser imaterial e atemporal, deve cuidar do corpo, ndo como uma habitagdo da
alma, mas como elemento constituinte da alma, segundo a criagdo informa (SCHWARTZ, 2001,
p. 45). Por isso Nichol (2011a, p. 817), afirma que Deus “uniu corpo e espirito para beneficio
de ambos”, de tal maneira que o que ocorre com um afeta o outro, atestando a integralidade da

natureza humana.

Visto, entdo, que a espiritualidade “ocorre quando Deus e os seres humanos se relacionam
entre si’ em uma “relagao historica e constante com o Deus que habita com Seu povo dentro
do tempo e do espaco historicos’, é necessario “abandonar as concepgdes classicas e contempo-
raneas” a respeito de Deus, do homem e do mundo, a fim de “visualizar a experiéncia e a espi-
ritualidade cristas dentro da concep¢ao historica e relacional de Deus e da natureza humana”
(CANALE, 2011, p. 157). Em outras palavras, a espiritualidade, no mais alto sentido do termo

abrange todos os aspectos e as dimensoes da vida e da agdo humana [...] pro-
vocando mudangas revolucionarias em todos os aspectos da vida diaria. Essa
concepgao de espiritualidade crista, fundada na doutrina biblica de Deus, nao

da margem para a secularizagdo; pelo contrdrio, apresenta uma alternativa di-
vina para o secularismo contemporaneo (CANALE, 2011, p. 157).

Dentro da cosmovisdo biblica, entdo, ha “uma visao holistica do ser humano, onde cada di-
mensdo recebe igualmente a influéncia da graga santificadora” (DEDEREN, 2011, p. 763). Este
pensamento, baseado na mentalidade hebraica, influenciou Daniel a tratar com seriedade seus

hébitos alimentares, compreendendo a natureza espiritual de sua vida fisica.

2.2 Espiritualidade e Redengao

Apos a entrada do pecado neste mundo, a natureza humana precisa ser totalmente reergui-

da a fim de que o plano da redengio seja coerente com o plano original da criagao. Em outras
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palavras, espiritualidade plena é a que desenvolve todas as dimensdes inseparaveis da existéncia
humana: o corpo (capacidade fisica motora), a mente (aspectos cognitivos e emocionais) e mo-

ralidade (a capacidade espiritual, que inclui o discernimento entre o bem e o mal).

Uma vez que todas as areas da vida humana devem ser consagradas ao servigo divino (WHI-
TE, 1997b, p. 16), somente “quando todas essas faculdades do ser estao em funcionamento se-
gundo o propdsito divino, ai se reconhece a plenitude da espiritualidade humana” (TEIXEIRA,
2014, p. 54), sendo possivel afirmar, entdo, que Daniel estava em busca do desenvolvimento
pleno da espiritualidade humana, escolhendo sua dieta devido ao conceito hebraico de espiri-
tualidade, enxergando o ser humano como um ser holistico e nao separando as esferas da vida
humana entre espirituais e fisicas (STEFANOVIC, 2007, p. 62).

Por este motivo, o plano da salvagdo “visa o ser todo [...] é o desenvolvimento harmonico das
faculdades fisicas, intelectuais e espirituais” (WHITE, 1997b, p. 13). Assim, “a saude do corpo
humano ¢é essencial para alcancar o objetivo divino para a restauragdo da raga humana” e habitos
que prejudicam a saude sao incompativeis com o plano de Deus para a vida crista (DAMSTEE-
GT, 1996a, p. 6 ¢ 7).

Neste sentido, em que comer e beber tém “influéncia direta sobre sua natureza fisica, mental

e moral” (DAMSTEEGT, 1996b, p. 7), todas os habitos da vida humana cotidiana estdo relacio-

nados com a redencio e a espiritualidade. E por este motivo que “um corpo saudével facilita o

crescimento espiritual” e a manutengdo da saude faz parte da verdadeira religiao” (DEDEREN,

2011, p. 20). Ao analisar a histdéria do antigo Israel, que forma o pano de fundo do livro de Da-
niel, Copan (2005, p. 176) apontou:

Assim, as leis de Deus para Israel - leis de alimentacdo, leis sobre vestuario,

leis acerca do plantio, leis civis ou leis regulamentando casamento e relagoes

sexuais — ndo eram exaustivas, devendo ser vistas primeiramente como lem-
brancas visiveis para se viver como santo povo de Deus em cada area da vida.

Dessa maneira, pode-se entender que o cuidado com o corpo fisico é de responsabilidade
moral, pois o fendmeno da salvagdo, dentro da cosmovisdo holistica da realidade, contém “su-
ficiente potencial para abarcar todas as dimensdes da experiéncia humana, o que inclui o estilo
de vida” (REIS, 2016). Cultivar a saude fisica, portanto, como fizeram os jovens hebreus em Ba-
bilonia, habilitaria seres humanos a serem usados por Deus no maximo de suas potencialidades,
como é possivel analisar na vida do profeta Daniel (ZUKOWSKI, 2010, p. 102).

A doutrina da salvacéo e espiritualidade, portanto, deve seguir a énfase integral do Antigo e
Novo Testamento, instigando aos cristaos que se purifiquem de “toda a imundicia da carne e do
espirito” (2 Corintios 7:1), indicando uma salvag¢ao que engloba o ser todo, no espago e tempo.
Por este motivo, os adventistas do sétimo dia entendem que a saude do corpo esta diretamente
relacionada com a espiritualidade do individuo (DAMSTEEGT, 2001, p. 7). Essa compreensao

também possui uma natureza escatoldgica, relacionando o viver saudavel, a espiritualidade e a
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preparagdo para a segunda vinda de Cristo. Como afirmou Zukowski (2010, p. 98, 108), entéo,
“a purifica¢ao do povo de Deus sera unicamente possivel através da aplicagdo pratica das leis de

saide na vida diaria” - como o fez Daniel durante sua experiéncia na Babildnia.

3. ESPIRITUALIDADE EM ELLEN G. WHITE

3.1 Espiritualidade e o Corpo Humano

Quanto a espiritualidade, White (1996, p. 346) afirmou que “tudo que nos diminui a forga
fisica enfraquece a mente e a torna menos capaz de discernir entre o bem e o mal” - pois ela
também possuia uma visao holistica da realidade, em concordancia com a Biblia. Entao, “no
comer, no beber e no vestir, todos temos uma direta contribui¢do para com o0 nosso progresso
espiritual” (WHITE, 2002, p. 57), ela afirma. Ela enfatiza que a espiritual ocorre no nivel do
corpo humano e ndo a parte dele, ao declarar:

Nossos impulsos e paixdes tém sua sede no corpo, e 0 mesmo deve ser con-
servado na melhor condicéo fisica e sob as melhores influéncias espirituais,
para que facamos o melhor uso de nossos talentos [...] A relagdo do organismo

fisico com a vida espiritual é um dos ramos mais importantes da educagido
(WHITE, 1996c, p. 346).

Dentro desta cosmovisao, na qual o relacionamento entre Deus e 0 homem ocorre no fluxo
do tempo e da matéria, o relacionamento com Deus sera determinado pelo nivel da saide do
corpo, uma vez que:

Os nervos cerebrais que se comunicam com todo o organismo sdo os tnicos
meios pelos quais o Céu se pode comunicar com o homem, e influenciar sua
vida mais intima. Seja o que for que perturbe a circulagdo das correntes elétri-

cas no sistema nervoso, diminui a resisténcia das forcas vitais, e o resultado é
um amortecimento das sensibilidades da mente (WHITE, 2001, p. 347).

Infelizmente, poucos tem a capacidade de “compreender o quanto de seus habitos dietéticos
tem a ver com sua saude, seu carater, sua utilidade neste mundo, e seu destino eterno” (WHITE,
2000, p. 489). Contudo, a clara rela¢ao entre a saide do corpo e a espiritualidade de cada indi-
viduo, como exposta por White, é expressa nas seguintes palavras: “a vida fisica ndo deve ser
tratada com indiferenca. Cada drgao e cada fibra do ser devem estar religiosamente protegidos
de praticas danosas” (WHITE, 2005, p. 372), pois ter saude garante um pensamento mais claro e
a possibilidade de ouvir a voz de Deus mais claramente (HARDINGE, 1992, p. 109).

Como pontuou Kuhalampi, o cuidar da saide nos escritos de White faz parte da verdadei-
ra religido e esta ligado ao desenvolvimento da espiritualidade, pois todos os aspectos da vida
humana sao afetados pela religido (2010, p. 240). Seguindo nesta linha de raciocinio, White
escreveu que “ninguém pode tornar-se bem-sucedido obreiro nas coisas espirituais enquanto
ndo observar estrita temperanga nos habitos dietéticos”, pois, como ela afirma, “existe intima

correspondéncia entre a natureza fisica e a natureza moral’, sendo que habitos erroneos na ali-
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mentagdo afetam a espiritualidade (2002, p. 55, 43). Essa rela¢ao pode ser percebida ao analisar-
-se os efeitos de algumas substancias, tais como alimentos de origem animal, refinados ou outros
estimulantes, que ndo fazem parte do plano original de Deus para a humanidade. Estes, por sua
vez, afetam as faculdades de decisdo e enfraquecem os poderes morais e intelectuais, responsa-
veis pelas escolhas do individuo (DAMSTEEGT, 1996, p. 5).

3.2 Espiritualidade e Discernimento

Justamente por perverter o juizo, ou seja, a capacidade de escolher entre o certo e errado, é
que “o regime tem muito que ver com a disposi¢ao de entrar em tentagdo e cometer pecado,’
(WHITE, 2002, p. 52) pois, de um lado, um regime estimulante excita os nervos cerebrais a cla-
marem sempre por mais estimulos, perdendo assim a capacidade de escolher o que é correto,

invés disto, busca-se o que ¢ estimulante e agrada a inclinagao natural.

Por outro lado, um regime simples ajuda a mente no processo de vencer o pecado, uma vez
que os drgaos estao recebendo alimento pouco estimulante, e o cérebro, por sua vez, serd treina-
do a controlar o corpo e nio ser controlado pelos estimulos recebidos de alimentos nao ideais
(WHITE, 2001, p. 404). Essa for¢a moral adquirida por habitos simples, em harmonia com o
plano original de Deus, habilitara o seguidor de Cristo a controlar qualquer outro pecado ou de-
sejo carnal (WHITE, 2001, p. 45-46). A partir do paradigma apresentado até aqui sera possivel
entender melhor o motivo que levou Daniel a optar por uma alimentagao simples e natural e as

consequéncias dessa dieta ndo estimulante no decorrer de sua vida.

Argumentando sobre os impactos da alimentagdo no cérebro, White prop6s a seguinte alter-
nativa a fim de se obter uma espiritualidade saudavel:

Cereais e frutas preparados sem gordura, e no estado mais natural possivel,

devem ser o alimento para as mesas de todos os que professam estar-se prepa-

rando para a trasladagdo ao Céu. Quanto menos febricitante o regime, tanto

mais facilmente podem as paixdes ser dominadas. A satisfagdo do paladar nao

deve ser consultada sem considera¢ao para a satde fisica, intelectual ou moral
(WHITE, 2001, p. 352).

Percebe-se, entdo, nos escritos de White, uma conformidade com o padréao biblico de espiri-
tualidade. Ao analisar essa relacao feita em seus escritos entre os habitos alimentares e o controle
das paixdes, Zukowski (2010, p. 98, 101) afirma que “saude e espiritualidade estdo conectadas
e para ser um cristdo puro, o mesmo deve ser temperante’, pois “a reforma de satide na igreja
adventista, mais do que um meio para manter-se saudavel, é o meio para alcangar crescimento
espiritual”. Dessa maneira, é importante identificar a relacdo entre a espiritualidade e a alimen-

tacao na biblia.
4. ESPIRITUALIDADE E ALIMENTACAO

4.1 Alimentagdo no Plano Original
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Como habitos alimentares estdo diretamente relacionados com o conceito de espiritualida-
de, resta compreender qual a dieta proposta pela biblia a fim de se alcangar o mais alto grau
de desenvolvimento espiritual. Dentro deste contexto, no relato biblico da criagao é possivel
encontrar o plano ideal de Deus para a familia humana quanto a alimentagao. Por este motivo,
Monteiro (2019, p. 15) escreveu que “a fim de saber quais sdo os melhores alimentos, cumpre-

-nos estudar o plano original de Deus para o regime do homem”.

A respeito da alimentagao, observa-se o seguinte na narrativa da criagao: “E disse Deus: Eis
que dou a vocés toda a verdura que esta na Terra que produza semente e toda a arvore cujo fruto
produz semente para que seja teu alimento” (Génesis 1:29). De acordo com Genesis 1:29, entdo,
a alimentagdo primordial e inica do ser humano deveria consistir em graos e frutas (MONTEI-
RO, 2019, p. 15). Esse texto, indicando a dieta original do ser humano, vem apo6s a afirmag¢ao de
dominio do homem sobre os animais. Logo, como afirma Schwartz (2001, p. 16):

o dominio das pessoas sobre os animais é imediatamente limitado pela pri-
meira lei dietética (completamente vegetariana) de Deus (Génesis 1:29), e isso
¢ rapidamente seguido pela afirmagao de Deus de que toda a criagdo é muito

boa (Génesis 1:31), mostrando que essa dieta vegetariana é consistente com a
mordomia que Deus quer que as pessoas pratiquem.

Apos o pecado, entretanto, o homem obteve também a permissao para se alimentar das “er-
vas do campo” (Génesis 3:18). A partir de entdo, “cereais, frutas, nozes e verduras constituem o
regime dietético escolhido por nosso Criador” (WHITE, 2002, p. 82) formando o todo neces-
sario para manutenc¢do da saude humana e auxilio no desenvolvimento espiritual. O primeiro
capitulo de livro de Daniel, entao, afirma que ele se alimentou exclusivamente de legumes e agua
(Daniel 1:12), consonante a dieta original. Antes de reconhecer o motivo que levou Daniel a tal

decisdo, entretanto, faz-se necessario descrever a dieta comum nos dias em que este jovem viveu.

4.2 Alimentac¢ao apds o Pecado

Em Genesis 9:3-4, apds o relato do diluvio, 1é-se que: “tudo que se move pela sua vida, vos
sera por alimento. Assim como a erva verde, vos dei tudo. Certamente a carne com sua vida, seu
sangue, nao comereis.” (Gén 9:3-4). Com isto, a fonte de alimenta¢ao humana torna-se muito
mais ampla. Contudo, estudiosos tém percebido que Deus autorizou o uso do alimento carneo
neste contexto pois o dilivio havia tornado isso uma necessidade (NICHOL, 2011a, p. 253).
Além disso, é perceptivel a conotagdo restritiva dessa ordem divina:

O verso 4 determina que nada no qual a vida ainda esteja, pode ser comido.
Vida é definida aqui como o sangue e o seu uso como alimento é explicitamen-

te proibido. Com isto, vemos mais uma vez o padrdo de liberdade alimentar
restrita, que encontramos em Génesis 1:29. (MONTEIRO, 2019, p. 17)

Assim, ¢ possivel perceber uma inten¢ao restritiva da parte divina quando o assunto ¢ a
alimentacdo carnea. Em Genesis 18, por exemplo, em que Abrado oferece aos visitantes uma

refeicdo com paes e um novilho, a expressio que descreve o novilho (2]72j71) é encontrada
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trinta e quatro vezes na Biblica Hebraica, e, em trinta e dois dos casos ela refere a um sacrificio,
como afirmou Monteiro (2019, p. 53). O uso da carne no Antigo Testamento, entdo, possui dois
objetivos; um emergencial, no contexto do diluvio; e outro cultico, em momentos de adoragdo
geralmente relacionados ao santudrio, em que a carne deveria ser usada como alimento. Estes
conceitos serdo desenvolvidos em seguida, apos breve uma recapitulagdo da histéria alimentar

de Israel.

4.3.1 Alimentagdo em Israel

Apos a era patriarcal, é possivel delinear alguns principios alimentares do povo de Israel até a
época de Daniel, no sexto século antes de Cristo. Durante o periodo que os Israelitas passaram
no Egito é perceptivel que os habitos alimentares do Egito foram adotados pela comunidade
israelita. Isso pode ser afirmado devido a queixa dos israelitas em Exodo 16:3, onde ¢ afirmado
que eles se assentavam diante das “panelas de carne” no Egito. Durante os dois primeiros anos
da peregrinagdo de Israel, entretanto, ndo ha referéncia a refei¢oes contendo carne, exceto por

essa queixa do povo.

Neste contexto, ha algumas regras encontradas em Levitico 11 e Deuterondémio 14 que res-
tringem o tipo de alimento que poderia ser utilizado por Israel, separando animais puros e im-
puros. A respeito de tal separagdo, Monteiro (2019, p.18) comentou:

O foco do texto ndo ¢é legislar sobre qual tipo de alimento poderia ser utilizado
pelo ser humano, mas apresentar regras restritivas sobre um tipo especifico

de alimento: a carne animal. (...) Aparentemente, a principal preocupa¢io do
texto ¢ limitar antes que liberar.

Nos textos citados, as regras quanto a impureza ocupam um espa¢o muito maior do que as
regras de pureza. Isto parece indicar que o ato de se alimentar de animais seria contrdrio a or-
dem natural. As leis dietéticas de Levitico, por exemplo, ndo proibem algum tipo de plantas, ori-
ginalmente designadas como alimento natural. Antes, como bem observou Kass (1994) “tudo

que ¢ proibido ¢ carne,” como sendo algo contrario ao plano divino.

O termo (¥jj7Y), usado em Levitico 11 para se referir aos animais impuros, carrega o conceito
de algo detestavel, cuja presenca causa repulsa, afetando o relacionamento com a divindade.
Assim, é perceptivel que o uso dos animais classificados como ¥jj7y tornava o Israelita detestavel
diante de Deus (HARTLEY, 2002, 153). Sem duvida alguma, a alimentagdo possui forte cono-
tacdo espiritual e afeta o relacionamento entre o homem e Deus, como foi visto na analise da

espiritualidade na biblia e nos escritos de White.

Além disso, como o foco do livro de Levitico ¢ a santidade do povo de Deus, é possivel per-
ceber que o significado basico das restri¢oes alimentares esta na santidade de Deus e do povo
(HARRISON, 1980, p. 120), pois, ao se alimentar de acordo com a vontade divina, ocorre a san-
tificagdo do ser humano como um todo (DOUKHAN, 2018, p. 21). Na vida, portanto, ¢ Deus, e
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ndo o homem, quem determina o que pode ser utilizado como alimento, e nao seguir as ordens
de Deus neste aspecto afeta o relacionamento entre criatura e criador (MONTEIRO, 2019, p.
20).

Neste sentido, ao Daniel pedir uma alimentagdo diferente, na realidade estava declarando a
qual senhor ele se submeteria e reconheceria como soberano. Na biblia hebraica, por exemplo,
a expressdo 'WNT NN, traduzida como “estar diante do rei” Nabucodonosor em Daniel 1:5, é
frequentemente associada com o servigo sacerdotal religioso de estar diante de Deus (STEFA-
NOVIC, 2007, p. 53). Além disso, ao “determinar” (traduc¢do do hebraico ') o carddpio dos
jovens, o rei Nabucodonosor esta tomando o lugar do criador, pois este termo s6 ocorre quando
Deus ¢ o sujeito que determina algo (DOUKHAN, 2018, p. 16). Neste caso, Daniel decide servir

como sacerdote diante de Deus, seguindo o plano dietético determinado na criagao.

Ainda sobre espiritualidade e alimentagdo, destaca-se narrativa encontrada em Deuterono-
mio 12:15-21, na qual Deus diz: “Quando o Senhor teu Deus dilatar os teus termos, como te
disse, e disseres: comerei carne, pois tua alma deseja comer carne, de acordo com o desejo de tua
carne, comereis carne”. Os comentaristas rabinicos posteriores viam neste texto uma demons-
tragdo do desejo ndo consagrado do ser humano, e o chamavam de basar ta'vah, ou “carne da
luxdria” (SCHWARTZ, 2001, p. 8). Como afirmou Monteiro (2019, p. 22):

a repeti¢do de que poderiam comer conforme o desejo da alma indicava que
Deus nao considerava a carne como um alimento essencial da dieta. (...) as

acoes divinas na provisao dos alimentos para o povo, tanto de fato no deserto,
quanto nas promessas para Canai, ndo incluiam a carne

Em alguns momentos de apostasia, como relatado em Exodo 32 e Ntumeros 25, h4 uma rela-
¢ao das festas pagas com as ofertas pacificas, indicando que as festas realizadas por Israel envol-
viam a alimenta¢do carnea (MONTEIRO, 2019, p. 60). Como nessas cerimonias ha elementos
de prostitui¢ao e quebra da alianga, é possivel estabelecer uma relagdo entre o uso deste alimento
e a incapacidade de controlar impulsos sensuais, como afirmou White, uma vez que ceder aos
vicios alimentares derruba “as barreiras do dominio préprio’, levando a outros pecados (1997a,
p. 454)

Por este motivo, é possivel perceber que Deus providenciou a Israel pdo como alimento
(Exodo 16) e lhe prometeu uma terra de “trigo e cevada, e de vides e figueiras, e romeiras; terra
de oliveiras, de azeite e mel.” (Deuteronémio 8:8), algo préximo a alimentagdo original. Outros
alimentos, contudo, se fossem usados pelo povo, seria pelo desejo nao santificado das pessoas
e nao pela vontade divina. Assim, a escolha alimentar de Daniel feita na Babilonia indica que
o plano de Deus nunca foi alterado. Na historia de Daniel, entretanto, é possivel perceber esta

relagdo entre a alimentagdo e a espiritualidade?

5. ESPIRITUALIDADE E ALIMENTACAO EM DANIEL

Centro de Pesquisas Ellen G. White



15

5.1 O Regime de Daniel e o entendimento

Como foi visto, Daniel e seus amigos eram jovens “sem defeito” (Daniel 1:4) que seriam leva-
dos a Babilonia para servirem na corte do rei caldeu. A expressdo hebraica utilizada para “sem
defeito” indica que os jovens precisavam ser fisicamente perfeitos a fim de servirem a Deus, indi-
cando a corporalidade da espiritualidade humana (STEFANOVIC, 2007, p. 54). Além disso, na
vida de Daniel o “interesse religioso com a alimentag¢ao tinha raizes na tradi¢ao biblica” desde a
criagao, onde as dimensdes fisicas e espirituais fazem parte do mesmo plano de desenvolvimen-
to (DOUKHAN, 2018, p. 19).

Tanto Daniel como os trés amigos, entao, reconheciam que “a indulgéncia para com alimen-
tos e bebidas estimulantes os impediria de assegurar pleno desenvolvimento fisico e mental”
(NICHOL, 2011b, p. 836), pois uma vida simples, semelhante a edénica, esta relacionada com
um sangue puro e um pensamento correto, como afirma Stefanovic (2007, p. 59). Essa alimenta-
¢do, baseada somente em vegetais e dgua, inicialmente durou por dez dias, um periodo de teste.
Como consequéncia de seus habitos dietéticos, é dito que Deus concedeu aos jovens “conhe-
cimento e inteligéncia’, “sabedoria” e, especificamente para Daniel, “entendimento em todas a
visdes e sonhos” (Daniel 1:17). A capacidade, portanto, de receber uma revelacao divina em sua
mente esta relacionada com o nivel de clareza mental e a saude dos nervos cerebrais, por onde
Deus se comunica com o homem, como afirmou White (2001, p. 347). A respeito desta relacgdo,
Doukhan (2018, p. 21) escreveu:

(...) o texto lanc¢a alguma luz sobre a prépria natureza humana. A dimenséo
espiritual anda de maos dadas com as qualidades fisicas e intelectuais. O ser
humano, de acordo com Daniel, ndo é uma combinagdo de alma e corpo, mas
deve ser considerado como um todo (...) unido harmonica de todas as aptidoes

¢ um ideal que precisamos buscar. (...) devemos pensar em todas as dimensoes
da existéncia humana. A graca divina alcanc¢a a vida como um todo.

Além de encontrar a relagdo entre o corpo e a espiritualidade, o primeiro capitulo de Daniel
relata que, como resultado do teste, a alimentagdo de Daniel e seus amigos se manteve a mesma
por, no minimo, trés anos, o periodo escolhido por Nabucodonosor para treina-los. No segundo
ano do reinado de Nabucodonosor, entretanto, o rei recebeu um sonho e chamou os “magos,
os astrologos, os encantadores e os caldeus, para que declarassem ao rei os seus sonhos” (Da-
niel 2:2). Surpreendentemente, porém, os caldeus afirmaram que somente os deuses poderiam
revelar o assunto ao rei, mas a morada destes “nao é com a carne” (v. 12). Assim, os magos
reconhecem que existe uma classe de seres divinos que sao inacessiveis (NICHOLS, 2011, p.
845), confirmando que, de acordo com a mentalidade paga, existe uma separagao ontoldgica
entre o mundo fisico e o espiritual. Daniel, contudo, em contraste com os pagaos, possuia uma
concepeao fisica da espiritualidade, em que vitorias espirituais ocorrem na dimensao fisica da
realidade, como visto na se¢do biblica (CANALE, 2013, p. 133).

Isso se torna ainda mais claro no quarto capitulo do livro de Daniel, em que Deus busca
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converter o rei Nabucodonosor. Este, por sua vez, por ndo aceitar o convite divino e rejeitar o
arrependimento, é enviado para morar com os animais do campo e comer erva com os bois (Da-
niel 4:32-33). Surpreendentemente, a dieta vegetariana concedida por Deus a Nabucodonosor
resultou em arrependimento e clareza de “entendimento” para o rei (v. 34), indicando que, se o
rei seguisse 0 mesmo regime alimentar dos jovens judeus, teria um sangue limpo e uma mente

clara para ouvir a voz de Deus e tomar decisdes corretas (WHITE, 1994, p. 307).
5.2 Daniel e a Pascoa

Como White (1968, p. 261) afirmou, os jovens decidiram comer somente legumes e agua
pois, “‘como os alimentos carneos nao haviam feito parte de seu regime antes, tampouco deve-
riam usa-los no futuro.” Alguns anos mais tarde, entretanto, o capitulo 10 relata a ultima visdo
do profeta exilado. Antes de tal visdo, entretanto, Daniel fica aflito por trés semanas. No verso 3,
datado do terceiro ano de Ciro (535 AEC) (MONTEIRO, 2019, p.77), Daniel afirma que esteve
triste por trés semanas, destacando que, durante esses vinte e um dias nem “alimento desejavel’,
“carne” ou “vinho” entraram na boca do profeta (Daniel 10:3). Esse texto seria suficiente para

provar que, apds o término dos trés anos, Daniel teria abandonado a dieta vegetal?

Como Daniel data o fim do periodo de lamento e tristeza, que durou por trés semanas, no
vigésimo quarto dia do primeiro més (Daniel 10:4), é possivel concluir que o lamento de Daniel
teve seu inicio no quarto dia do més de Nisa (MONTEIRO, 2019, p. 77). Assim, o lamento de
Daniel se estendeu através da Pascoa e Paes Asmos, duas cerimonias do santuario que ocorriam,

respectivamente, nos dias quatorze e quinze do primeiro més do calendario israelita.

Dessa maneira, ao Daniel afirmar que nao fez o uso de alimento carneo durante estes vinte e
um dias, na realidade o autor biblico estava dizendo que ndo havia participado da primeira festa
judaica do ano (DOUKHAN, p. 158). Além disso, o ndo uso do vinho durante esses dias se jus-
tifica pelo fato desta bebida ter sido utilizada na cerimoénia Pascal descrita em Mateus 26:27-29,
indicando poderia ser uma tradigdo mais antiga o uso do vinho na cerimonia pascoal. Por este
motivo, Monteiro afirma que “as referéncias alimentares no verso 3 estdo diretamente ligadas a
celebragdo destas duas festas”, tanto a referéncia a carne ou a vinho (2019, p. 78). Além disso, o
“alimento desejavel” ¢ uma tradugdo do termo NNTiN, que indica algo precioso, grandemente

amado, como aponta Monteiro (2019, p. 68). Este era o sentido exato da celebracdo de Pies Azi-

mos e da Pascoa, algo a ser celebrado e desejado pelo povo ano ap6s ano (Exodo 12:14).

Neste periodo, no terceiro ano de Ciro, o povo exilado ja havia voltado para Israel, estavam
reconstruindo o Templo e as cerimonias célticas do templo ja estavam ocorrendo (Esdras 1:2-4,
3:1-5). Por algum motivo, Daniel permaneceu na Babildnia e se demonstrou aflito por néo ter a
oportunidade de participar do culto a Deus juntamente com seu povo (NICHOL, 2011b, p. 944).

Por este motivo, Monteiro (2019, p. 91) chega a seguinte conclusao:

Ellen White esta correta em afirmar que Daniel ndo tinha o alimento
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carneo como parte de sua dieta, porque, conforme detalhamos no capitulo 2, a
carne nao fazia parte da dieta do povo judeu, sendo consumida apenas espora-
dicamente em ocasides festivas ou dentro do contexto do culto.

Neste contexto, “é preciso diferenciar o uso comunal, ritualistico e esporadico da carne do
seu uso comum, como item essencial e central da dieta” (MONTEIRO, 2019, p. 89). Esse uso
como alimento esporadico pode ser entendido a luz do ritual do santuario, no qual, em algumas
cerimonias, a carne deveria ser ingerida. Um destes exemplos é a Pascoa, em que um cordeiro
deveria ser sacrificado e consumido de maneira ritual e de acordo com regras estritas (Exodo
12:5-11, 42-48).

Além da Pascoa, havia outras cerimdnias nas quais a carne seria ingerida, sendo que os sa-
cerdotes deveriam se alimentar da carne em alguns momentos e o ofertante em outros (Exodo
29:31; Levitico 7:6, 15-17, 8:31). Em relacdo a isso, Monteiro (2019, p. 25) compreendeu que
o alimento neste tipo de oferta “ndo esta relacionado com as necessidades de subsisténcia do
homem, mas a festividade de agao de gracas pela comunhédo com o Eterno e Suas béngaos, pas-

sadas ou futuras.”

mesmo os animais puros, oferecidos em sacrificio e dos quais o sacer-
dote participava, ndo podiam ser completamente consumidos. Néo sao defini-
das quantidades no texto biblico, embora a literatura judaica posterior tenha
legislado que o tamanho maximo deveria ser o de “uma azeitona”. Além do
sangue, ja proibido em Génesis 9, outras partes eram proibidas para consumo
(MONTEIRO, 2019, p. 17).

O uso da carne como alimento, portanto, era cultico e simbdlico, e nao fazia parte de uma
dieta alimentar. Dentro do contexto levitico, entdo, é evidenciado que a expia¢do pela culpa e
pelo pecado deveria ocorrer sem a “carne dos holocaustos e gordura de sacrificios’, mas pela
“oferta de labios justos”, como afirmaram posteriormente os essénios (MONTEIRO, 2019, p. 40).
Por este motivo, a carne era utilizada, nio como alimento dietético, mas como um simbolo da

transferéncia de vida do cordeiro para o ofertante, como afirmou White (1997a, p. 277).

O texto de Daniel 10:3, entdo, “ndo pode ser utilizado para negar que Daniel houvesse esco-
lhido prolongar a sua dieta dos primeiros anos na Babilonia” (MONTEIRO, 2019, p. 63) Além
disso, Daniel é chamado de “mestre dos magos”. (Daniel 5:11). Luciano, o satiro, afirma que os
Magi (magos) no periodo persa atingiam grande idade, em decorréncia de sua dieta especial
vegetariana (MONTEIRO, 2019, p. 79). Segundo Simoons (1994, apud Monteiro, 2019, p. 80):

Embora isto ndo possa ser tomado como indicativo de que Daniel par-
ticipava dos rituais dos magi, nem mesmo que partilhava de suas ideias e no-

¢oes religiosas, é possivel que ele tenha sentido que a participagao em sua dieta
vegetariana ndo entraria em conflito com seus escrupulos judaicos.

O Rabino Abraham Kook, entao, declarou que nos tempos do Messias o mundo seria nova-

Vol. 01, n. 01 - Ano 2022



18

mente vegetariano (SCHWARTZ, 2001, p. 108). Isso é compreensivel pois o Novo Testamento
afirma que o “comer ou beber”, no contexto do santudrio, “sdo sombras de coisas futuras” e,
quando Cristo, que é o corpo e substancia do sistema sacrifical israelita chegou, o primeiro
santudrio é retirado para dar lugar ao segundo, o Celestial (Colossenses 2:16, 17; 2 Corintios
3:14; Hebreus 10:8-10). Schwartz aponta que, na era do Messias, entdo, os sacrificios animais
ndo mais ocorreriam (2001, p 108), uma vez que o alimento do cristdo consistiria em receber a
vida de Cristo, sua carne e seu sangue, por meio da fé, se alimentado do pao espiritual, que é sua

palavra, conforme Jodo 6:53-63 e White afirmam (1997a, p. 193).
6. ESPIRITUALIDADE E ALIMENTA(;AO EM ELLEN WHITE

Seguindo o pensamento biblico, White afirma que o habito de comer alimentos nao sau-
daveis “destrdi a salutar acao dos orgaos digestivos, afetando o cérebro, pervertendo o juizo,
impedindo um racional, calmo e saudével pensamento e a¢io.” (2000, p. 618). E possivel per-
ceber, neste caso, 0 motivo que levou Daniel a escolher uma alimentagdo natural, uma vez que
a comida preparada com os alimentos mais simples torna a mente “mais clara e vigorosa para

compreender as coisas espirituais” (WHITE, 1994, p. 307).

Essa compreensao holistica da realidade proposta por White, como percebeu Quiroga (2015,
p. 15) coloca a relagao entre o homem e Deus “aqui e agora neste corpo” sendo aquilo “que acon-
tece dentro e com o corpo afeta minha salvagao e vice-versa. Esse conceito poderia ser chamado
de corporalidade do evangelho”. Dentro da perspectiva corporea da salvagao, White reconheceu
que “a clareza de mente e firmeza de propdsito de Daniel, sua for¢a de intelecto na aquisi¢ao de
conhecimento, deveram-se em grande parte a simplicidade de seu regime alimentar, associado
a sua vida de oragao.” (2003, p. 515 e 516)

Além disso, ela conclui que Daniel e seus amigos foram criados em lares de dieta vegeta-
riana, além de terem sido ensinados a nao fazer uso do vinho, por ser uma bebida fermentada.
Estudando a historia passada de Israel, especialmente o caso dos filhos de Arao, eles concluiram
que “a condescendéncia com o apetite lhes anuviaria as faculdades de discernimento” (WHITE,
1967, p. 261). Assim como na sociedade atual, porém, os babilénicos pensavam que, conferindo
aos judeus uma alimentacgdo a base de carne e bebidas estimulantes, estariam “assegurando-lhes
o melhor desenvolvimento fisico e mental que poderia ser atingido.” (1996, p. 77). Ser tempe-
rante, entdo, fazendo o uso dos alimentos em seu estado mais simples e natural, desenvolve o
vigor fisico e mental de tal maneira que White (1997, p. 55) declarou o seguinte:

Na corte de Babilonia estavam reunidos representantes de todos os paises,
homens dos melhores talentos, dos mais abundantemente favorecidos com
dons naturais, e possuidores da mais alta cultura que o mundo poderia
conferir; no entanto, entre todos eles os cativos hebreus nao tinham igual.

Na forga fisica e na beleza, no vigor mental e preparo literario, nao tinham
rival.
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Por outro lado, se os desejos carnais sdo colocados acima dos conselhos de Deus, ela afirma:
“Nao podemos amar o Senhor de todo o nosso coragédo, de toda a nossa alma e de todo o nosso
entendimento e com todas as nossas for¢as enquanto estivermos amando nosso apetite, nossos
gostos, mais do que amamos o Senhor” (2001, p. 70). Ela ainda afirma que “nenhum outro
exemplo ilustra de maneira mais completa e implicita a verdadeira temperanca e as bénc¢aos que
se lhe seguem, do que a histéria do profeta Daniel e seus companheiros” (WHITE, 1890, p. 26).
Tais caracteristicas, afirma White, permaneceram na vida de Daniel por todo o periodo de sua
existéncia, indicando que seus habitos alimentares e sua disposi¢ao moral nunca se adequaram
aos costumes de babilonia (WHITE, 1997, p. 56).

Dessa maneira, é evidenciado que as experiencias vivenciadas por Daniel e seus companhei-
ros, tais como preferir ser langados na fornalha de fogo ou na cova dos ledes do que desobedecer
a Deus, foram o resultado dos hébitos de estrita temperanga nutridos durante a vida (WHITE,
1996, p. 482). Da histéria de Daniel, portanto, pode-se aprender que “na vida do verdadeiro
cristdo nada ha que nio seja essencial” (WHITE, 1996, p. 488) e a vida fisica estd tdo unida a
espiritualidade que, nas palavras de White, “cada 6rgdo e cada fibra do ser devem ser religiosa-

mente protegidos de praticas danosas” (2005, p. 372).

7. ESPIRITUALIDADE E ALIMENTACAO PARA O REMANESCENTE ESCATOLOGI-
CO

7.1 Espiritualidade no Tempo do Fim

O livro de Daniel, como afirmado reiteradas vezes (Daniel 8:17, 19; 12:4, 7, 9), foi escrito,
de maneira especial, para os que estavam vivendo no tempo do fim. A mensagem deste livro,
portanto, se dirige especialmente para os que estao vivendo nos ultimos dias da histdria deste
mundo (NICHOL, 2011b, p. 919 a 923). Como White escreveu, “ao aproximar-nos do fim do
tempo, precisamos erguer-nos mais e mais alto na questdo da reforma de saude e temperancga
crista” (2005, p. 112).

Assim como o livro de Daniel apresenta um conflito entre Jerusalém e Babil6nia, o livro de
Apocalipse, que remonta diversas vezes ao livro de Daniel, aponta para uma guerra semelhante
logo antes do advento de Cristo. Neste conflito, a Babilonia espiritual guerreia contra a Jerusa-
lém celestial. Nas palavras de White: “assim como Deus chamou Daniel para testemunhar por
Ele em Babildnia, Ele nos chama para sermos testemunhas Suas no mundo hoje” (1996, p. 487).
Ela ainda afirma que “em nossos dias, o Senhor Se agradaria de que os que estdo se preparando
para a futura vida imortal seguissem o exemplo de Daniel e seus companheiros” (2009, p. 294).
Neste sentido, as experiéncias de Daniel e seus amigos atuam como um modelo da vida crista
para os altimos dias (WHITE, 1997, p. 57).

Nesse contexto, a igreja adventista, que surge a partir do estudo do livro de Daniel, entende

que € sua missdo anunciar a terceira mensagem angélica de Apocalipse 14, que convida os mo-
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radores deste mundo a obedecer a lei de Deus (ZUKOWSKI, 2010, p. 101). Como White escre-
veu, “as leis da natureza sao as leis de Deus, verdadeiramente tdo divinas quanto os preceitos do
Decalogo,” sendo que Deus constituiu tanto uma como a outra (WHITE, 1954, p. 362). Guardar

a lei de Deus, entao, é estar em harmonia com as leis estabelecidas na criacio da humanidade.

Por isso, Zukowski (2010, p. 103) afirmou que “a intima conexao entre a reforma de saude e
a segunda vinda de Cristo ¢ uma das mais importantes contribuicdes da mensagem adventista”
Isso ocorrer pois “o propodsito da pregacao da terceira mensagem angélica é preparar um povo
para encontrar-se com seu Deus’, uma vez que ela é enviada ao mundo logo antes do advento de
Cristo em Apocalipse 14:14-20. Entdo, se o movimento adventista se propde a pregar o evange-
lho, é necessario compreender que a reforma de saude em obediéncia as leis naturais fazem par-
te do evangelho de Deus para a restauragdo da humanidade assim como foi na vida de Daniel, e

esta diretamente relacionada com o preparo para se encontrar com Deus.
7.2 Saude e Espiritualidade

O lobo frontal, uma darea do cérebro localizada na regido frontal do crénio, é o 6rgao
responsavel pela voli¢ao e moralidade, onde as escolhas sdo realizadas. Caso esse 6rgao esteja
danificado, as decisoes serdo direcionadas pelos impulsos, e ndo pela razdo, afirma o doutor
Nedley (1998, p. 259, 260). Essa parte do cérebro é frequentemente relacionado a espiritualida-
de, uma vez que escolhas sabias dependem do correto funcional desse orgao. A qualidade das
decisdes, por sua vez, determina o cardter que sera desenvolvido, o que determinara o destino
de cada pessoa (HARDINGE, 1992, p. 108).

Neste sentido, alimentos estimulantes como bebidas fortes e carnes estimulam o sistema ner-
voso e as regides inferiores do cérebro, que sao responsaveis pelas areas menos racionais e mais
sensoriais do corpo, diminuindo a capacidade de tomar decisdes por principio (HARDINGE,
1992, p. 107; NEDLEY, 1998, p. 265 e 276). Nedley (1998, p. 278), entdo, afirma que os alimentos
responsaveis por afetar a parte do cérebro responsavel pela espiritualidade e moralidade devem
ser evitados, pois, segundo a biblia, o verdadeiro cristdo ¢ guiado pelo Espirito Santo, que o ha-
bilitard a dominar e controlar os desejos da carne (HARDINGE, 1992, p. 105).

Neste conflito espiritual entre Cristo e Satanas, Jerusalém e babildnia, é objetivo especial de
Satands embotar e bloquear os tinicos meios de comunicagao que o Espirito Santo utiliza para
revelar a vontade de Deus ao homem, estimulando os sentidos humanos a fim impossibilitar a
tomada de decisdes racionais e moralmente seguras (HARDINGE, 1992, p. 106). De acordo com
as palavras de Jesus, no tempo do fim o mundo estard caracterizado por um estilo de vida de-
senfreado, no qual nao ha controle sobre os apetites e paixdes (Mateus 24:38, 49), sendo guiado
pelos impulsos sensitivos e nao pelo discernimento moral necessario para garantir corretamente

a salvagdo. Neste cendrio escatologico, Hardinge (1992, p. 109), escreveu:

Deus, em sua infinita sabedoria e amor, deu a Seu povo remanescente
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a maravilhosa, cientificamente comprovada, mensagem da reforma de sad-

de. Essa mensagem, dada em uma linguagem que todos podem compreen-
der, descreve um estilo de vida que preserva, acima e além de todos os seus

beneficios para a satde, o discernimento moral.

O cristao, entao, necessita de um preparo moral que o habilite a abrir maos de seus desejos
para escolher o que é certo, independente das inclinagdes carnais. Ceder aos apetites, contudo,
exercita a mente a nao avaliar a obra expiatdria de Cristo, pois a vida de Cristo foi levada adiante
por meio de atos abnegados e um ser egoista ndo compreende corretamente o carater da obra da

salvacao, pois visa unicamente o prazer proprio (WHITE, 2000, p. 549).

Uma vez estabelecida a relagdo entre a saude e a ultima mensagem de Deus para este mun-
do, o movimento adventista entende, entao, que o estilo de vida ideal esta relacionado com os
principios dietéticos dados no Eden (REIS, 2016, p. 149). Isso ocorre pois a primeira mensagem
angélica (Apocalipse 14:6-7) convida o mundo a lembrar do plano original de Deus ao criar
este mundo (NICHOL, 2011c, 916), o que implica que, além do sabado, esta o retorno a dieta
alimentar. Como White (2002, p. 380) notou: “Deus esta procurando levar-nos de volta, passo

a passo, a Seu designio original — que o homem subsista com os produtos naturais da terra”
7.3 A Missdo do Remanescente e a Espiritualidade

Apos descrever a mensagem do movimento adventista e sua relagdo com a saude fisica e mo-
ral, faz-se necessario identificar, portanto, os instrumentos utilizados para que essa mensagem
seja divulgada. Neste sentido, é importante notar que Daniel era da “linhagem real” de Israel, se
situando entre os “nobres” do povo judeu (Daniel 1:3) e, provavelmente, um descendente do rei
Zedequias (DOUKHAN, 2018, p. 16). De fato, Daniel assumia uma posi¢ao de lideranga no an-
tigo Israel. De igual maneira, portanto, ¢ necessario que os lideres e ministros do remanescente

escatologico sigam o exemplo deste lider judeu.

Ainda neste sentido, White (1954, p. 43) escreveu que “os ministros do evangelho deveriam
pregar os principios de satde, pois estes tém sido dados por Deus como um dos meios neces-
sarios para preparar um povo perfeito em carater”. Assim, por mais que os lideres de hoje ndo
atuem como profetas ou reis no sentido estrito do termo, como o foi Daniel, as seguintes palavras
de White (1997, p. 46) relacionam o papel do profeta Daniel com os lideres da igreja moderna:

Na mais alta acep¢ao da palavra, o profeta era alguém que falava por di-
reta inspiragdo, comunicando ao povo as mensagens que recebera de Deus.
Mas esse nome também era dado aqueles que, embora nao fossem diretamente

inspirados, eram divinamente chamados para instruir o povo nas palavras e
caminhos de Deus.

Além do trabalho realizado pela lideranca, porém, é importante lembrar que “cada membro

da igreja deve firmemente envolver-se” na obra da reforma de saade (WHITE, 2002a, p. 61 e 62),
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uma vez que a igreja adventista entende que faz parte de um movimento profético, e todos seus
membros possuem uma mensagem profética a dar ao mundo. Como afirma Monteiro (2019, p.
84) acerca de Daniel: “Abster-se de determinados tipos de alimento (ou de todo e qualquer tipo
de alimento), parece ser um rito preparatorio para uma missao especial, relacionado a Revelagao
de Deus”. A respeito de tal necessidade, White (2002, p. 30) aponta que:

Ha muitos entre os professos cristdos hoje que denunciariam Daniel como
tendo sido demasiado minucioso, julgando-o estreito e fanatico. Consideram
de minima consequéncia a questao de comer ou beber, para que se reclame
uma posi¢ao assim decidida — posicdo que envolve o provavel sacrificio de
toda vantagem terrena. Mas os que assim arrazoam verificarao no dia do jui-
Z0 que viraram as costas a expressas exigéncias de Deus, tendo colocado sua
propria opinido como norma do que ¢ direito ou errado. Descobrirdo que o

que lhes parecia sem importancia ndo era assim considerado por Deus. Seus
reclamos devem ser obedecidos religiosamente.

8. CONSIDERACOES FINAIS

Por meio desta pesquisa foi estabelecido, entdo, que a luz do pensamento hebraico do Antigo
e Novo Testamento, a espiritualidade ¢é fisica e ocorre no fluxo do tempo e matéria. Uma vez que
ndo existe uma esfera imaterial ou atemporal da realidade, a vida fisica é o unico meio através do
qual a espiritualidade cristd pode ser adquirida e desenvolvida. Além disso, foi ressaltado que o
unico canal através do qual a divindade se comunica com a humanidade sdo os nervos cerebrais,
apontando para a necessidade de manté-los no mais alto grau de satde, através de um estilo de

vida que se harmonize com o plano original da criagdo divina.

Foi descrito que o livro de Daniel, neste contexto, possui um modelo de vida e alimenta-
¢do para os cristaos, indicando que o remanescente de Deus se distingue dos demais povos ao
possuir uma dieta peculiar. Isso ocorre pois o conceito de espiritualidade hebraica diverge do
conceito popular de espiritualidade etérea. Apds concluir essa analise geral do assunto selecio-
nado, é compreensivel, portanto, que Deus tenha selecionado uma dieta especial para o povo

remanescente no tempo do fim, dada a importancia de sua missao.

Assim, da mesma maneira que “Daniel foi o profeta escolhido para anunciar os tempos do
Messias”, e, por este motivo, “escolheu uma alimenta¢do que abdicava das delicadezas e prazeres
da mesa, adotando uma dieta de frugalidade” (MONTEIRO, 2019, p. 90), os adventistas enten-
dem que foram separados do mundo para anunciar o tempo do breve retorno do Messias, o que
faz necessario que este povo um conceito de espiritualidade ampla tal qual Daniel, que afete e

eleve o ser humano em todas as esferas concretas de sua existéncia; fisica, mental e moralmente.
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MUSICA E ADORACAO E SUA INFLUENCIA SOBRE A VOLICAO
HUMANA: ESTUDO COM ENFASE EM DANIEL 3:4-7

Patrick Lopes Lima

Resumo

O conceito de adoracdo é considerado por estudiosos como o tema central do conflito
entre Cristo e Satands. Nesta batalha cdsmica, o carater de Deus é questionado, sendo que a
musica atua como um instrumento que expressa compreensoes a respeito de quem é Deus, o
ser humano e sua relagdo com o mundo. Como o elemento musical ¢é frequentemente utilizado
como um instrumento no contexto da adoragio, ele ndo pode ser considerado como neutro,
pois tem grande poder de influenciar o ouvinte e leva-lo a tomar decisdes. O objetivo dessa
pesquisa € categorizar o fendmeno adoragdo, sua expressao por meio da musica e seu impacto
na mente do adorador, a partir de uma analise do capitulo 3 de Daniel. O método utilizado foi
bibliografico, tendo por base os estudos dos Daniel Berchie e Elisha Kwabena quanto as perspec-
tivas a respeito da adoragdo no contexto biblico e no livro de Daniel. Para uma andlise exegética
de Daniel 3 e sua relagdo com a musica foram utilizados os escritos do Zdravko Stefanovic. Foi
realizado também um levantamento bibliografico dos textos de Ellen G. White que se relacio-
nam com a tematica escolhida e a se¢ao biblica analisada. Por meio desta pesquisa, percebe-se
que a musica, como uma expressao da adoragdo e de uma cosmovisdo, deve ser o meio pelo qual
haja enaltecimento do ser de Deus e elevagdo a uma atmosfera pura e santa, ao invés de causar
ruido e confusao. Pode-se definir, entdo, que, ao produzir musica no contexto da adora¢ao, sao
necessarias uma cosmovisao e uma antropologia biblicamente fundamentadas. Assim, é neces-
sario que cada individuo escolha a quem servir, sendo que, no processo de tal escolha, a musica

possui grande influéncia e deve ser corretamente dirigida.

Palavras-chave: Adoracao; Musica; Daniel.

1. INTRODUCAO
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A partir de uma analise biblica, especificamanente em Daniel 3:4-7, é possivel notar que
a adoragéo é o tema central do chamado “Grande Conflito” entre Cristo e Satanas. Por se tratar
de um tema importante e abrangente, existem muitas pesquisas sobre o assunto. Por uma quan-

tia consideravel de estudiosos, entretanto, o conceito de adoragao é tido como subjetivo, ou algo

inerente e a cada individuo. Diante de tantas opinides a respeito da adoragao, faz-se necessario
um aprimoramento na compreensao deste assunto que leve em consideracdo a totalidade dos
escritos biblicos e analise a forma como Deus salientou este conceito entretecido na vida do ser
humano. Assim, antes de compreender a natureza e as implicagoes da adoragdo no contexto de
Daniel, ¢ preciso fazer uma andlise abrangente a respeito da adoragao.

Para Gyan (2018, p. 75) ao criar a humanidade, Deus concede vida ao ser humano, fator
este que esta ligado ao desejo natural e incessante das criaturas de viver em prol do seu criador
e doador de vida. Assim, “o dever de adorar a Deus se baseia no fato de que Ele é o Criador, e
que a Ele todos os outros seres devem a existéncia” (WHITE, 2004, p. 436). Adoragdo, entio,
¢ uma resposta inevitavel a Deus, expressando gratiddo pela criagdo e submissao ao criador
(TAVARES, 2021, p. 97).De acordo com Atilano Muradas (2007, p. 19 e 20) a adoragdo pode ser
categorizada como sendo o ato de reconhecimento “por aquilo que ele é (santo, justo, amoroso,
onipotente)”. Existem, no entanto, diversas maneiras de expressar a adora¢ao, como notou Ca-
nale, derivadas de diferentes compreensdes de quem é Deus. Assim, a teologia ¢ o fundamento
de qualquer expressao religiosa (CANALE, 2011, p. 4 e 6). “Nao conhecer a Deus”, neste sentido,
“é um grande obstaculo para a verdadeira adoragao” (TAVARES, 2021, p. 22).

Apoés o pecado, entretanto, ha um novo motivo que leva as criaturas a adora¢ao. Ela
passa a ser realizada ndo somente por reconhecer a soberania divina como criador, mas a huma-
nidade prestara adoragdo a Deus pela demonstragdo divina de misericdrdia, ao oferecer Jesus
Cristo como expiagao para os pecados da humanidade caida (TAVARES, 2021, p. 105). Assim,
faz-se necessaria uma conceituagao do termo adoracgao através de uma perspectiva mais ampla,
levando em consideragao textos biblicos do Antigo e Novo Testamento antes de analisar de ma-

neira especifica o livro de Daniel e sua relagdo com as praticas liturgicas.
2. ADORACAO: UMA ANALISE BIBLICA
2.1 Adoragdo no Antigo Testamento

Para fundamentar o conceito de adoragdo na Biblia, foram usados as sessdes referentes
ao livros do Antigo testamento e do Novo Testamento. Na biblica hebraica, os livros utilizados
no Antigo Testamento foram Exodo e Salmos. De maneira especial, o conceito de adoragio ¢
descrito no contexto da libertacdo do povo Israelita do jugo opressor egipcio e sua posterior
chegada ao Monte Sinai. No livro de Exodo, pode-se categorizar a adoragio como sendo um

encontro com Deus (Ex. 24:1) que pode ocorrer de modo congregacional (Ex. 24:2-4), em que
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Deus nao somente recebe adoragdo, mas se comunica com a humanidade por meio de Sua pala-
vra (Ex. 24:7) e recebe uma resposta de compromisso e obediéncia a alianca por parte do povo
(Ex. 24:7-8). Perante tais colocacdes apresentadas em Exodo 24, a verdadeira adoragio conduz
o crente a um compromisso de obediéncia ao Deus todo poderoso (GYAN, 2018, p. 75). Pode-se
perceber, entao, que adoragao esta relacionada a uma disposi¢ao voluntaria de obedecer a Deus
e envolve a compreensdo do que foi ensinado.

Através de outras apari¢oes do termo adoragdo no contexto biblico, é possivel construir
uma compreensdo mais ampla do assunto. O livro de Jo, por exemplo, apresenta este con-
ceito por meio da seguinte frase, “Entao, J6 se levantou, rasgou o seu manto, rapou a cabega
e langou-se em terra e adorou” (J6 1:20). O termo hebraico para a palavra adorou é shachah,
traduzido como “curvar-se” ou “prostar-se” (NICHOL, 2012, p. 558) indica que adoragdo é uma
atitude de humilhacéo diante da divindade.

No livro dos Salmos esta temadtica também ¢é desenvolvida. Em Salmo 5:7, adoragéo é
categorizada pela ida ao templo: “eu, pela riqueza da tua misericdrdia, entrarei na tua casa e me
prostrarei diante do teu santo templo, no teu temor”. O Salmo 43:4, estd associado com o canto:
“irei ao altar de Deus, de Deus, que é a minha grande alegria; ao som da harpa eu te louvarei,
6 Deus, Deus meu”. E no Salmo 119:15 ha uma relagdo com o meditar nas sagradas palavras
de Deus: “Meditarei nos teus preceitos e as tuas veredas terei respeito” (MOURA, 2015, p. 33).
Perante tais colocagdes dos autores biblicos no Antigo Testamento, a adoragdo pode ser definida
como uma submissdo interna a Deus que se manifesta por meio de canticos, leitura das escri-
turas sagradas e encontros publicos (CANALE, 2011, p. 11). De maneira especifica, o ato de se

prostar também estd relacionado com a adoragio.
2.2 Adoragdo no Novo Testamento

Faz-se necessario, também, observar o conceito de adoragdo como retratado no Novo
Testamento, especificamente nos livros de Jodo e Apocalipse. Em Jodo 4:24, Jesus afirma que
a verdadeira adoragdo ao Pai ocorre “em espirito e em verdade” O termo pneuma, traduzido
como espirito, pode apontar para o aspecto racional e pensante da natureza humana (STRONG,
2002, p. 1602, 1603), indicando que adorar em espirito esta relacionado a uma atitude racional,
como visto na descri¢io do livro de Exodo. Adorar em verdade, por sua vez, como aponta Tava-
res (TAVARES, 2021, p. 218), é sinonimo de adorar segundo os padrdes que Deus revelou por
meio da biblia, uma vez que a palavra de Deus é a verdade (Jodo 17:17). Assim, no conceito de
adoragao, é imprescindivel um estudo da biblia (verdade) com o desejo de aprender o conteudo
racionalmente (espirito) e obedecé-lo, uma vez que deve-se “conhecer a Deus, antes de poder
adora-Lo” (DARINO, 2003, p. 108)

Ainda sobre a adora¢ao no Novo Testamento, o livro de Apocalipse aborda a externaliza-
¢d0 desta adoragao por meio da musica. Neste livro, a adoragdo por meio da ferramenta musical

atinge seu climax ao ser utiilzada para exaltar o ser de Deus e seus feitos por seu povo, tornan-
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do-se um meio para afirmar as crengas. Nwaomah (2014, p. 57, 58) acentua que:

O papel principal da musica de adoragdo na Escritura parece ser o de adorar
e louvar a Deus (S1 27,6; 150,3-4; Actos 16,25; Rom 15,9; Ap 4,11; 5,13; 7,10).
A expressdao musical de adoragio e louvor no culto cristdo atinge o seu climax
nos hinos do Apocalipse do Novo Testamento a Joao. [...] Estes hinos glorifi-
cam o Criador (4:11), proclamam o valor do Cordeiro (5:9-10; 5:12), exaltam
tanto o Pai como o Filho (5:13; 7:10; 7:12), celebram o triunfo de Deus sobre os
inimigos do seu povo (11:16; 11:17-18; 12:10- 12; 19:1-3; 19:6-8), e proclamam
a sua justica (15:3-4; 16:5-7). (tradugao nossa)

Portanto, é possivel perceber a ligagdo entre a compreensao a respeito de Deus e seus
atos e a adoragdo que ¢ oferecida a ele. Seguindo o0 mesmo padrao dos Salmos, frequentemente
a adoragdo assume também a forma musical. Além disso, os canticos revelam que Deus deve
ser adorado dentro de um conflito césmico, no qual serd necessario escolher a quem adorar; ao
Criador ou a Satanas. O cendrio de musica e conflito também ocorre no livro de Daniel.

Portanto, a verdadeira adoragao dirigida a Deus possui por categorizagdo o ato conciente
de saber quem ele é a fim de que o ser humamo possa adora-lo. De acordo com as sessdes bibli-
cas, entdo, a adoragdo é uma afirmagdo de obediéncia a lei de Deus por meio do temor gerado ao
saber quem ele é. As demonstragdes litrgicas, incluindo a musica, sao diversas, para assinalar
o ser de Deus e os atos realizados por seu povo. Uma vez descrito de maneira geral o tema pro-
posto, faz-se necessario uma identificagdo deste conceito no livro de Daniel e sua relagao com a

musica.
3. ADORACAO NO LIVRO DE DANIEL
3.1 Adoragao e Babil6nia

Levando em consideragdo a conceituagdo da adorac¢ao nos escritos biblicos, é possivel
reconhecé-la como um ato conciente de conhecer quem Deus ¢é e suas implicagdes. Pode-se, en-
tao, citar o livro de Daniel e sua relagdo com a experiéncia musical, dentro deste contexto biblico

amplo. Analisando essa temadtica no livro de Daniel, Moskala (2010, p. 4) sugere que,

No livro de Daniel as coisas sdo pintadas em torno da adoragéo, onde as atitu-
des verdadeiras e falsas se encontram numa posigao antagonica entre si. S6 a
adoracio relacionada com o Deus da verdade é aceitavel.

Percebe-se que a andlise enuncia que o tema central do livro de Daniel é adoragao. Sen-
do assim, todos os demais assuntos orbitam em redor desse topico central. Pode-se, de forma
clara e categdrica, diferenciar a falsa e a verdadeira adoragdo pelos elementos corresponden-
tes a cada uma delas. Neste livro, em que existe um conflito entre Jerusalém (poder divino) e

Babilonia (poder maligno), existem também duas propostas de adoragdo a estes dois poderes
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(DOUKHAN, 2018, p. 12). A adoracao direcionada a Deus prové uma base para conceituar e
diferenciar a verdadeira e a falsa adoragao. Este carater oposicionista, assim como cdsmico, ndo
apenas apresenta-se no livro de Daniel, mas é perceptivel no escopo mais amplo da histéria bi-

blica, além do livro de Daniel. Neste sentido, Doukhan (2018, p. 12) ressalta que

A associagdo classica “Babilonia-Jerusalém” ja sugere tal leitura do texto, e re-
cebe confirmagéo posterior através da citagdo de Sinear (verso 2), nome mitico
de Babildnia e relatado com o episddio biblico de Babel (Gén 11:2). Desde os
primérdios da antiguidade, Babilonia tem simbolizado na Biblia as for¢as do
mal que se opde a Deus e procura possuir prerrogativas e privilégios divinos.

Essa relacao de conflito apontada em Daniel, entdo, corrobora para que se apresentem
ao leitor explicagdes quanto a natureza deste poder antagdnico, uma vez que a aversao ao poder
divino ¢ sinalizada pela construc¢do da Torre de Babel (Gen 11:2) que remonta aos principios da
historia biblica. Ademais, o poder que se levanta neste contexto, apresenta-se desejoso por cons-
truir “uma torre cujo topo chegue até aos céus” (Gén. 11:2, ARA). Este poder, entdo, representa
o desejo de usurpar o poder do altissimo, ou seja, pode-se vislumbrar um conflito que alcan¢a
“outra dimensao” (DOUKHAN, 2018, p. 14). De fato, ocorre um conflito cdsmico no qual exis-
tem duas posibilidades de adoragao.

Em atenta analise com respeito ao poder terrestre que ergue a Torre de Babel, ¢ notavel
que essa construgao, situada na regiao de Sinar, ocorre no mesmo lugar em que posteriormente
se instalaria a imagem de ouro erguida pelo rei Nabucudonosor em Daniel 3, intensificando ain-
da mais a relacdo de oposi¢do a Deus caracteristica tanto da torre de Babel quanto da Babilonia
liderada por Nabucodonosor (DOUKHAN, 2018, p. 13).

Stefanovic (2019), ainda, sugere que o reino babilonio e seu carater oposicionista nos
tempos de Daniel é utilizado como um modelo do carater de rebelido apresentado em Lucifer
que é descrito em Isaias 14:12-14. A relagdo entre os dois poderes citados se da uma vez que as
iniciativas de ambos sdo as mesmas, contrapostas ao governo de Deus (DOUKHAN, 2018, p.
14). Ao descrever o rei de Babildnia, o capitulo quatorze de Isaias utiliza uma linguagem cos-
mica, apontando assim para um rei de natureza espiritual que estd em conflito contra Deus.
Atribui¢oes como “estrela da manha’, “monte da congregacdo” e “semelhante ao Altissimo”
anunciam um poder que sobrepuja as designagdes conciliadas meramente ao carater humano,
portanto, trata-se de um ser de origem celestial que afrontou ao unico Deus (NICHOL, 2012, p.
168 ¢ 169).

3.1 Adora¢ao em Daniel
Ainda sobre a tematica da adoragao no livro de Daniel, deve-se notar, nesta segunda eta-
pa, a investigacdo com respeito ao verbo em aramaico 97n (pelach), traduzido por “servir’, e sua

ligagdo com o verbo em aramaico 02T (segid), traduzido por “adoragao” De acordo com Marfo
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(MARFO, 2012, p. 5), a junc¢ao destes verbos formam o conceito de adoragéo, tendo por expres-
sao mais ampla o verbo “servir” e sua relagdo com a adorag¢ao que é mencionado nos capitulos
trés, seis e sete. A seguir, sera apresentada a analise quanto a estes capitulos.

No capitulo 3 de Daniel, percebe-se a convocagdo designada por Nabucodonosor para
que todos os seus oficiais comparecessem a cerimonia de inaguragdo da estatura de ouro cons-
truida por Nabucodonosor. Shea (1982, p. 37) assinala que ao comparecerem a cerimonia, es-
tavam os suditos se comprometendo a serem leais a Nabucodonosor, aos deuses e a Babilonia.
A cerimoénia também tem por objtivo conduzir os escravos judeus para a lealdade ao impera-
dor caldeu, levando-os a quebrar as prescri¢oes referentes a alianga mosaica, fundamentada no
conceito de adoragdo ao tinico Deus como proposto no Sinai. A ordem para se prostrar diante
de uma imagem nao apenas demonstrava lealdade ao rei babilonico, mas ao deus a quem Na-
bucodonosor adorava (SHEA, 1996, p. 108). Neste sentido, o inimigo césmico de Deus busca a
adoragdo dos homens, usando como instrumento o império babilonico.

Os jovens hebreus, no entanto, decidem nao se prostrar diante da imagem de ouro.
Moskala (2010, p. 6, 7) reitera que por nao adorarem a imagem, a morte pelo fogo tornar-se-ia
a consequéncia imediata para aqueles trés jovens. Entretanto, a fornalha era uma das ferramen-
te de controle. A musica tocada naquela cerimonia mistica detinha o papel de levar a todos a
adorarem pela ilusdo de sentimentos, em contraste com uma adoragao racional e cognitiva, ndo
considerando a obediéncia a lei de Deus, uma vez que deveriam concervar suas vidas em face da
morte (DOUKHAN, 2018, p. 49, 50)

Portanto, mediante a analise do texto, Berchie e Marfo (MARFO, 2012, p. 4, tradugio
nossa) afirmam que os termos pelah e segid “podem transmitir o mesmo significado conceitual,
ou seja, prestar homenagem a uma imagem é o mesmo que prestar servico de adoragdo a uma
divindade” Assim, os termos acima discorrem que a adoragdo é um ato de servir a qualquer
divindade envolvida no conflito. Perante a tematica supracitado sobre o capitulo trés, faz-se
necessario retoma-lo logo mais para fundamentar estes conceitos.

O termo que detem a centralidade da argumentagdo acima possui sua repercusao no
sexto capitulo do mesmo livro. Ao analisar este capitulo, o termo em destaque esta inserido em
um contexto de adoracdo ao rei, da mesma forma como no capitulo trés. A respeito desta inter-

textualidade, Berchie e Marfo (2012, p. 5, tradugao nossa) sugeriram o seguinte:

Daniel foi condenado e colocado na cova dos ledes. Antes de Daniel ser colo-
cado na cova, o rei expressou a sua cren¢a no Deus de Daniel de que o Deus
que Daniel ‘serve’ (hlp) o libertara continuamente (v. 16). O rei foi a cova no
dia seguinte e chamou Daniel: “Daniel, servo do Deus vivo, tem o teu Deus, a
quem serves (hlp) continuamente, sido capaz de te resgatar dos ledes? (v. 21
NVI)”.

Pode-se perceber um fator de punicao para aquele que ndo condescendem com as orde-
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nancas dos Medos e Persas. E surpreendente o fato de que o rei Dario reconhece que o Deus de
Daniel é a unica divindade que deve receber a verdadeira adoragio (MARFO, 2012, p. 5). Deve-
-se salientar, também, que a acusagao por parte dos governadores ¢ feita tendo por base o fato
de que Daniel observa a lei de Deus, o que, por certo, é o fundamento da alianca de Deus com o
povo judeu e que o impede de adorar outros deuses (MOSKALA, 2010, p. 9).

Além disso, a repercussao da adora¢do em um cenario de conflito cosmico é ressaltada
no capitulo sete, por meio do uso do termo servir e sua interacdo com entidades que sobre-
pdem a cendrios meramente terrestres. As narrativas correspondentes para este poder opressor
afirmam que ele “devorava, e fazia em pedacos, e pisava aos pés ” (7:7, ARA) sao caracteristicas
deste poder perseguidor. Moskala (2010, p. ,tradugdo nossa) sugere que esta destruigdo ¢ fruto
da fidelidade ao adorar ao verdadeiro Deus e obedecer a sua lei, entretanto, ha uma reconpensa
para os fiéis. Novamente, o poder oposto ao Deus de Daniel faz uso da forga e coer¢ao para levar
as pessoas a adorarem-no, como no capitulo trés, por meio da musica e da fornalha, como no
capitulo seis, com os elementos da cova dos ledes.

De acordo com Marfo (2012, p. 6), entdo, o capitulo sete aponta para consumagio da
vitoria de Deus que foi travada entre Deus e Satanas.O confronto apresentado pelo profeta pos-
sui por foco a aversdo a lei de Deus, sendo esta a base para a adoragdo e a guia para aqueles que
servem ao Senhor (MOSKALA, 2010, p. 9).

O contexto do servigo de adoragdo no livro de Daniel, entao, é apontado nos versos
3:17, 28; 6:16, 17; 7:10, 14, 27, em que poderes sdo levantados em oposi¢do aos mandamentos
de Deus (3:12, 14 e 18; 6: 5, 16, 20, 21; 7:25) assinalada pelo uso da musica como elemento deci-
sivo na escolha por quem servir. Além disso, ha uma declarada sentenca de morte aos que niao
obedecerem as ordens do reino em vigor (3:6, 15; 6:7, 12 e 16; 7:19, 23). Por fim, hd entritecido
neste escopo do livro de Daniel a vitéria dos servos fiéis sobre a instituicdo da falsa adoragao
(3:4-7, 125 6: 7, 12; 7:25). Para que haja aprofundamento e defini¢ao quanto a tematica proposta,
é necessario analisar de maneira especifica o terceiro capitulo e o uso da musica como elemento
central na adoragdo exigida por Nabucodonosor e seus deuses.

3.2 Adora¢ao em Daniel 3

A analise exegética do capitulo trés do livro de Daniel esta fundamentada na tematica da
adoragdo e nas agdes que se intercorrem com a liturgia. A pericope delimitada entre os versos
quatro a sete, possui por foco a categorizagao da tematica proposta por Moskala (2010, p. 6), que
assinala os termos “adoragio (sgd)” e “prostrar [npl]”, como palavras centrais neste capitulo.
Stefanovic (2007, p. 125) assinala que, “as formas da raiz verbal sgd, “adorar”, combinadas com
npl, “cair’, sao frequentemente encontradas neste capitulo. Ao constatar as implicagdes destes
termos para o texto, sera possivel identificar o objetivo o autor do livro de Daniel ao utiliza-los.

Stefanovic (2007, p. 125) aponta que o foco do autor era destacar um ato religioso por
parte do publico presente no campo de Dura na designada cerimonia, que é categorizada por
uma linguagem de culto e idolatria (GRILLO, 2014, p. 249). Como o publico presente deveria

se prostrar ante a estatua de ouro, esta pratica possuia uma ligagdo singular com a adoragao ao
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Deus de Israel, uma vez que jovens judeus estavam presentes no ambiente e dois modelos de
adoracdo estavam em evidente contraste.

Outros elementos presentes no fendmeno adoragiao no contexto de Daniel 3 interferem
amplamente no impacto do evento narrado. Perante os versos 4 e 7 pode-se perceber os elemen-
tos musicais interagindo com os “povos, nagdes e homens de todas as linguas” (Daniel 3:4, 7),
com a representacao da imagem erigida no campo de Dura e com a punigdo apresentada aos que
ndo obedecessem a vontade de Nabucodonosor. Faz-se necessario, entdo, analisar os elementos
e sua relagdo com a musica, interagindo com o tema da adoragdo na pericope designada.

Nesta secao, nota-se a descricao referente aos “povos, nagdes e homens de todas as lin-
guas” (ARA) como aqueles que estavam presentes na cerimoénia. Os termos em foco apontam
a universalidade. Esta abordagem utilizada por Daniel tomou proporg¢des intertextuais, visto
que o livro de Apocalipse “usa uma linguagem semelhante para retratar este mesmo conceito
intimamente ligado a adoragdo (Apocalipse 5:13; 7:9; 10:11; 13:7; 14:6; 17:15)” (STEFANOVIC,
2007, p. 128, tradugdo nossa). Neste sentido, o que ocorreu no livro de Daniel se repetira uma
escala mundial e apocaliptica, segundo a relagao intertextual entre os dois livros.

Em relagdo aos instrumentos dispostos na cerimonia litirgica, Anderson (1983, p. 30)
(tradugdo nossa) afirma que “Trés dos seis sdo palavras de empréstimo do grego.” Percebe-se,
deste o periodo babilonico, a influéncia grega na maneira de expressao da musica e cultura. Na
descri¢ao do texto selecionado, pode-se observar seis instrumentos, sendo dois de sopro (trom-
ba e pifaro) e trés de corda. Ja o ultimo instrumento (gaita de foles) ¢é dificil de estabelecer com
certeza. Ademais, “E possivel que a lista aqui seja apenas parcial de todos os instrumentos que
foram tocados na planicie” (STEFANOVIC, 2007, p. 124) (tradu¢ao nossa). Neste contexto, a
estatua, construida de tijolos e revestida de ouro, assinala o fundamento iddlatra, assim como
uma conota¢ao punitiva, causando a morte dos que ndo se submetessem ao rei.

Referente aos instrumentos gregos, o primeiro apontado por Daniel foi a trompa. Este
instrumento era “em forma de trombeta, segurada a boca e soprada para criar um som” (STE-
FANOVIC, 2007, p. 124, tradugdo nossa). O terceiro instrumento apontado na lista do verso em
descrigdo apresenta a harpa, ou lira e trigdo, que sao instrumentos sdo de corda. Estes poderiam
possuir quantidades de cordas diferentes, ou até a presenga de um aparelho no instrumento para
ressoar a vibragao efetuada ao instrumento ser tocado. Além dos outros trés, a expressao gaitas
de foles possui divergéncias na maneira de interpretar e definir esta ferramenta instrumental.

Stefanovic (2007, p. 124, tradugdo nossa) assinala

Esta tltima palavra é o termo mais problematico na lista de tradutores. O sum-
pdneya aramaico, “gaita de foles”, ¢ visto por alguns como um termo coorde-
nador utilizado para o agrupamento de todos os instrumentos que foram ante-
riormente mencionados (“uma harmonia de sons” ou “um conjunto”; cf. Lucas
15:25). A nossa palavra moderna “sinfonia” esta relacionada com ela. Outros
estudiosos propuseram que se visse aqui uma espécie de tambor.

Como apontado acima, conclui-se que a descrigdo para o termo ndo possui precisao
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quanto a defini¢ao deste instrumento utilizado na musica em preparagdo para o momento exato
de adoragdo. Entretanto, deve-se destacar sua conexdo com a harmonia ou conjunto de sons,
com énfase no intimo relacionamento com a figura dos tambores. Ao analisar os instrumentos
descritos acima, Doukhan (2018, p. 48) assinala a desconformidade para com o padrao litargico
quanto a adoragao praticada pelos caldeus e israelitas, uma vez que os praticantes das cerimo-
nias idolatras se utilizavam desta ferramenta para alcangar uma experiéncia mistica, induzindo
os adeptos a um éxtase mental. Assim, tanto a fonte da adora¢ao (Deus) quanto sua expressao
musical divergem quando sdo comparadas.

Ao analisar a descrigdo apontada pelo profeta Daniel, nota-se a repeticdo dos instru-
mentos, a universalidade referente ao publico, a agdo de adorar e a devida puni¢do para todo
aquele que nao servisse a Marduk, o deus de Nabucodonosor. Em outras palavras, “presenca e a
repeti¢do das listas acentuam o caracter dramatico da histdria, comunicando a tentativa do rei
de impressionar os seus subditos e leva-los a total obediéncia ao seu comando” (STEFANOVIC,
2007, p. 128, tradugdo nossa)

A manipulagdo dos pensamentos do povo que ali estava, por sua vez, ocorre com auxilio
da musica, sendo que os oficiais obedecem mecanicamente a0 comando ao se prostrarem quase
que em um “reflexo automatico” (DOUKHAN, 2018, p. 49). Para (TANNER, 2008, p. 42), a
musica utilizada em Dura solenizou e intensificou as emog¢des dos suditos, amortecedendo a
mente e sua capacidade volitiva. Neste sentido, o elemento musical combinado com a ameaga
de morte e influéncia da multidao, fomentou a for¢ada obediéncia perante a ordem severa do
rei (DOUKHAN, 2018, p. 49). Canale (2009, p. 89), entdo, afirma que na adoragdo de muitos “a
experiéncia precede o pensamento’, sendo que a experiéncia musical foi um fator determinante
sobre a volicao dos suditos do rei descritos nesta secao de Daniel.

Uma vez compreendido que a adoragdo é um tema central deste livro e relacao desta
com a musica a adoragao, percebe-se, entao, que o elemento musical foi a forma utilizada para
neutralizar a consciéncia, e influenciar as mentes dos que estavam na planicie de Dura. Faz-se
necessario, portanto, na proxima se¢do da pesquisa, avaliar os escritos de Ellen G. White e sua
categorizagdo quanto a tematica da adoragao, musica e suas implicagdes volicao e mente huma-

nas.
4. ADORACAO EM ELLEN G. WHITE

Em seus escritos, Ellen G. White enaltece que a verdadeira adoragdo é proveniente da
compreensdo do carater de Deus. Este fundamente, por ela salientado, é definido como o ponto
de inicio para que a adoragao decora em atos litirgicos condizente com a visdo com respeito a
Deus (WHITE, 2007, p. 30). Perante o entendimento quanto ao ser de Deus e a consequente ex-
ternalizacdo deste ato consciente, Ellen White aprimora o tema ao apontar que a adoragdo para
ser exercida deve possuir “tempo, lugar e maneira de adorar. Nada do que é sagrada,” (...) “deve

ser tratado com negligéncia ou indiferenga” (WHITE, 2007, p. 254). Percebe-se neste conceito
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ndo somente a preocupagao para entender a Deus ao adorar, mas também pela maneira com que
adoramos a Deus, isto ¢, deve haver proporcionalidade para com o que se entende sobre Deus e
a forma como o adoramos. De acordo com Ellen White as implica¢des referentes a cosmovisao
que possuimos com respeito a Deus, sendo corretas ou equivocadas, sdo intrinsicamente assina-
ladas em nossa forma litirgica de adorar.

A realizagdo do culto a Deus é apontada por White, como vimos acima, tendo por fun-
damento a compreensdo de quem Deus é. Em maior construgédo a estrutura formada, o funda-
mente quanto a imutabilidade divina é assinalado por Ellen White como sendo um fundamento
a ser considerado pelo adorador. Este ponto concomitante ao carater divino apresenta-se como
um anudncio de que ao adora-lo deve-se concluir que o ser de Deus permanece fidedigno ao que
se relacionou para com a humanidade no passado, apontando, assim, sua justi¢a, amor, mise-
ricordia e fidelidade. Portanto, a compreensao com respeito ao ser de Deus deve apresentar-se
em “sentimento moral” (...) “elevado, apurado e santificado”. Entretanto, caso os preceitos assi-
nalados sejam esquecidos, o resultado sera a “desordem e irreveréncia” e “Deus sera desonrado”
(WHITE, 2004, p. 497).

De acordo com a categorizagdo do que ¢ adoragdo e o devido resultado na vida do ser
humano, faz-se importante a conceituagdo quanto ao carater da musica, na qual o carater divino

¢ expresso e maneira eficaz para interagir para a mente humana.

4.1 Musica em Ellen G. White

Antes de desenvolver-se a tematica nos escritos de Ellen White, deve-se salientar a com-
preensdo da escritora quanto ao ser de Deus, uma vez que através desta construgdo, a autora
aponta que a maneira como nos portamos perante Deus evidencia nossa compreensdo da “sua
infinita grandeza e consciéncia de Sua presenca” (2007, p. 255). Clarifica-se ao interlocutor a
maneira como deve-se portar perante Deus ao adora-lo; ademais, o conceito de adorag¢ao apon-
tado acima possui intima rela¢do com a musica, pois White conceitua que o “ato de cantar é
tanto uma adoragdo a Deus como o ato de pregar” (WHITE, p. 333). Portanto, pode-se propor
de forma coesa, perante os argumentos, que para apresentar uma musica, deve-se ter em mente
que esta possui intima relagdo com a maneira como se compreende a Deus.

Deve-se concordar, também, que a maneira correta de o adorar é a mais proxima aos
canticos de louvores entoados no céu. Referindo-se a uma maneira correta de adoragio, a es-
critora sugere que para adorar a Deus por meio da musica, o adorador possui o dever de trei-
nar sua voz, como também ¢é apontado que o cantor tem a responsabilidade de compreender a
enormidade da mensagem que sera apresentada, antes mesmo de cantar (WHITE, 1997, p. 594).
Além disso, a autora proporciona instrugoes referentes a musica utilizado na adoragdo a Deus.
De acordo com Ellen White, a musica quando mal-empregada ndo eleva a mente humana a uma
atmosfera pura e santam. Outrossim, a autora sugere que a liturgia deve ser bela e deve conter

“poder e ternura para comover” os coragdes que estdo em adoragdo a Deus (WHITE, 1997, p.
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399).

O Grande Conflito entre Deus e Satands pressupde uma batalha pela mente humana. Ao
retornar a histéria do inicio do planeta Terra, é lancada luz na percepgao da disputa pela adora-
¢do, em especial pela devo¢ao da mente ao ser escolhido. Ellen G. White (2002, p. 31) assinala

que

Os anjos associaram-se a Addo e Eva em santos acordes de harmoniosa ma-
sica [...] Satanas ouviu o som de suas melodias de adoracdo ao Pai e ao Fi-
lho. E quando Satands o ouviu, sua inveja, 6dio e malignidade aumentaram, e
ele expressou a seus seguidores a sua ansiedade por incita-los a desobedecer,
atraindo assim sobre eles a ira de Deus e mudando os seus cinticos de louvor
em 6dio e maldi¢do ao seu Criador.

Segundo Ellen White, a musica é um ato de adora¢ao e reconhecimento ao ser adorado,
este pode ser usado para enaltecimento a Deus ou a Satanas, levando a ferramenta a ser um meio
de aversao e oposicdo ao carater divino. Esta declaragdo evidencia o desejo de Satanas de incitar
a humanidade a desobediéncia ao Criador. Em referéncia a acao de Satanas levar o ser humano
a perversao, faz-se necessario explorarmos as maneiras pelas quais ele incita a mente humana

por meio da musica.

4.2 Impacto na mente em EGW

Como explorado acima, a adoragao possui por prerrogativa o conhecimento sobre Deus
e a musica ¢ um dos meios pelos quais pode-se adora-Lo. Entretanto, esta ferramenta é também
utilizada por Satands para contrapor a verdadeira adoragao a Deus e influenciar a voli¢do hu-
mana. Ellen G. White (2014, p. 24) assinala que “Satanas esta alerta, a fim de poder encontrar a
mente num momento de desatencdo e, entdo, tomar posse dela. Nao precisamos ficar ignorantes
de suas estratégias, tampouco ser por elas vencidos.”

A escritora aponta que a mente do ser humano é foco dos ataques de Satanas, pois é
neste local que se origina as decisdes. Por meio deste saber, a autora compactua com a ideia que
a mente é vulneravel, ndo possuindo total autocontrole perante os ardis de Satanas. Embora a
mente possua sua devida vulnerabilidade, ainda assim, as artimanhas de Satanas podem ser co-
nhecidas pelos que sao tentados, sendo possivel neutralizar estas agdes.

Discorrendo sobre os impactos da musica na mente humana, a autora reserva parte de
suas construgdes no diz respeito aos beneficios da musica para o individuo que se utiliza deste
recurso para adorar a Deus. Ao apresentar este argumento, a escritora refor¢a em seus inscritos
o poder que a musica possui para banir a tenta¢ao que advém ao ser humano. Ellen White (1997,

p. 498) assinala que Cristo

Ao ter mais idade, ainda era tentado, mas os canticos que Sua mae Lhe ensina-
ravinham-Lhe & mente, e Ele erguia a voz em louvor. E antes de os companhei-
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ros se aperceberem, estavam cantando com Ele. Deus quer que nos sirvamos
de todos os recursos que o Céu tem providenciado para resistir ao inimigo.

Diante disso, nota-se que a musica para Cristo era uma ferramenta poderosa contra as
tentagdes do inimigo de Deus. A vitéria de Cristo foi proporcionada pela sua memoria musical,
ao trazer a lembranca conceitos outrora ensinados por sua mae na infincia. Atribui-se & musica
o poder de influenciar a voli¢do no que tange a infidelidade, ou, a obediéncia aos mandamentos
de Deus. Nao s6 o Filho de Deus é descrito no contexto de adoragao supracitado, mas também
aqueles que ouviram a can¢ao inevitavelmente foram levados a tomar uma decisao.

Portanto, a musica possui o poder de influenciar imperceptivelmente a outros ao redor
e enfraquecer o poder das tentagdes. Como pode-se observar, a musica detém o predicativo
referente a lembranca quanto a conceitos anteriormente apresentados pela Palavra de Deus. As-
sim, a forma pela qual se usa a musica deve estar de acordo com a Palavra inspirada, tornando
possivel recobrar os principios biblicos quando necessario (WHITE, 1997, p. 39).

Além de trazer a lume tais preceitos, a musica viabiliza a memdria para tomar a devida
posic¢do ao lado de Deus e influenciar outros a manterem-se firmes. Esta, quando bem utilizada,
¢ um mecanismo divino para “erguer os pensamentos a coisas altas e nobres, a inspirar e elevar”
(WHITE, 1997, p. 167). Sendo assim, Ellen G. White (WHITE, 1997, p. 168) salienta que a mu-

sica possui

poder para subjugar as naturezas rudes e incultas; poder para suscitar pen-
samentos e despertar simpatia, para promover a harmonia de a¢do e banir a
tristeza e os maus pressentimentos, os quais destroem o animo e debilitam o
esforco.

Decorrente desta compreensdo, a musica em associagio com a mente humana pode
transformar os seres que assim permitem sua agdo, concedendo espago ao Espirito Santo para
enobrecer, inspirar e elevar o carater. Como assinalado pela autora, o mal uso da musica pode
levar a distragdo da mente quanto ao dever e as coisas celestes, pois, perde-se de vista a centrali-
dade de Deus no momento em que a musica torna-se um idolo e um meio para autopromogao.
Neste sentido, Ellen White identificou este tipo de uso da musica como apenas entretenimento,
perdendo o poder concedido para o bem, proporcionando a Satanas a titularidade no que tange
ao poder sobre a mente humana e sua voli¢do (WHITE, 1997, p. 594).

Recordando o cendrio em Dura, nota-se que os trés jovens judeus ndo deixaram suas
vontades serem influenciadas pela musica tocada. Em um texto relacionado ao assunto, Ellen G.
White faz referencias andlogas a esta ocorréncia (apesar de nao se referir diretamente a ela), as-
sociando a um contexto musical, no qual jovens tiveram uma atitude paradoxal aos trés judeus.

A autora comenta

Sinto-me alarmada ao testemunhar por toda a parte a frivolidade de jovens,
rapazes e mogas, que professam crer na verdade. Parece que Deus nio esta
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em suas cogitagdes. Tém a mente cheia de tolices. Sua conversa ndo passa de
um falar vazio, frivolo. Tém ouvido agucado para a musica, e Satanas sabe que
orgaos estimular para animar, cativar e encantar a mente, de modo que Cristo
ndo seja desejado. Falta o anseio espiritual do coragdo, em busca de conheci-
mento divino e de crescimento na graca. (WHITE, 2000, p. 496)

Para com os jovens em questdo, as descricdes declaradas evidencia que Satanas utilizou
de estimulos musicais para encantar a mente, excluindo Deus de cena e propondo os desejos
intrinsecos da carne. O resultado foi a cegueira espiritual, pois ndo percebiam como a musica
persuade o modo de portar-se e agir. Ao comparar os dois grupos de jovens, percebe-se que
ambos professavam crer na verdade, porém, o ultimo grupo citado deixou ser influénciado pelo
falso modo de adoragao, atrofiando o crescimento na graga e no conhecimento Divino.

O contexto acima expde um paralelo entre os dias de Ellen White e o cendrio idolatra em
Dura. Em vista disso, pode-se perceber o desdobrar deste arquetipo em um movimento origina-
do em 1900, denominado Carne Santa, que alegavam ter o mesmo estado de inocéncia fisica de
Adao antes da queda. Por consequinte, fomentava-se alto grau de excitagao por meio do uso de
instrumentos musicais, como “6rgaos, flautas, violinos, tamboris, buzinas, e mesmo um grande
tambor baixo”. Os participantes buscavam serem bem notados pelas demonstragoes fisicas, ora-
vam e cantavam até que o éxtase mental levasse as pessoas a cairem. Ao acordarem, estes eram
reconhecidos como quem havia “passado pela experiéncia do Getsémani, haviam obtido carne
santa, e tinham fé para traslada¢ao.” (WHITE, 1986, p. 31)

Em andlise ao momento de éxtase espiritual, Ellen White salienta que Satands estava ar-
regimentando suas for¢as e que a excitagao nao contribuia em acréscimo algum ao crescimento
na graca, a genuina pureza e santificacao do espirito. Acerca da atuagdo do Espirito Santo neste

contexto, a autora aponta

O Espirito Santo nunca Se revela por tais métodos, em tal confusdo e ruido.
Isso é uma inven¢ao de Satands para encobrir seus engenhosos métodos para
anular o efeito da pura, sincera, elevadora, enobrecedora e santificante verdade
para este tempo. (WHITE, 1986, p. 36)

O agir apresentado pelo movimento da carne santa em Indiana, foi uma artimanha de
Satanas para ludibriar a mente das pessoas presentes no local, fazendo-os pensar que adqui-
riram o operar do Espirito Santo e, consequentemente, a extirpa¢ao do pecado. Entretanto, a
musica, dentre outros elementos, ocasionou uma desvirtuada visio de reavivamento e a¢do de
Deus. Ellen G. White (1986, p. 38) faz uma comparagio deste ocorrido com o tempo do fim. A

autora declara
Essas coisas que aconteceram no passado hdo de ocorrer no futuro. Satanas
fara da musica um lago pela maneira por que é dirigida. Deus convida Seu
povo, que tem a luz diante de si na Palavra e nos Testemunhos, a ler e conside-
rar, e dar ouvidos. Instrucdes claras e definidas tém sido dadas a fim de todos
entenderem.
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Em resumo, é perceptivel a funcao da musica no Grande Conflito, que tem poder para
interferir na volicdo humana, e consequentemente aproximando do ser de Deus, ou do pecado.

Neste sentido, pode a musica influenciar a nossa compreensao quanto ao Divino.
5. MUSICA E COGNITIVO

A pratica liturgica vivenciada por Ananias, Azarias e Misael, os inicos que ndo permiti-
ram que a musica os influenciasse, possui suas bases enraizadas na cultura dos povos primitivos,
que possuem por énfase o éxtase acentuado em seus rituais espiritualistas. Para os cultos reali-
zados por estes povos, a maneira pela qual havia os estimulos ao éxtase eram direcionadas por
“técnicas artificias e estimulos sensdrias” que com frequéncia eram acompanhados pelo “som
do tambor”, sendo este “um dos principais elementos do transe provocado” (SILVA, 2014, p. 64).

O transe provocado pelos estimulos nos cultos primitivos elevavam as mentes ao éxtase.
Esta enfase tinha por mecanismo a muscia como meio de alcance ao inalcangavél. A procura
pelos estimulos sensoriais detinha por objetivo final a “unidade com o sobrenatutal” (SILVA,
2014, p. 67). Os métodos apresentados notificam a procura por desvincular do mundo material,
uma vez que este ndo possibilita a relagdo com mundo divino. Deve-se analisar que os deuses
aos quais entoadas tais musicas e realizados tais rituais nao se relacionam com o seres aqui pre-
sentes, para isto, mecanismos externos devem ser empregados para alcangar este tao desejado
fim. Dentro da estrutura vislumbrada por meio da cultura primitiva, ndo ha equivocos uma vez
que hé “descontinuidade fundamental entre o Criador e a cria¢do’, anunciando “duas esferas de
realidade distintas” (STEFANI, 2002, p. 158). A “descontinuidade” também possui fundamen-
tacdo na cultura helenistica, que fundamenta a divindade como ausente do fluxo temporal da
humanidade (CANALE, 2009).

De acordo com Stefani (2002, p.158, 138), os métodos apresentados pelos povos primiti-
vos assinalam uma maneira de conceber a divindade de forma totalmente sensorial e imanente,
promovendo sessdes onde as emogdes devem suplantar a razdo, fator que de acordo com os es-
critos biblicos possui proeminéncia ao adorar a Deus. Como foi elucidado a cima, para alcangar
a divindade que ndo se manifesta, eles deveriam promover tecnicas especificas para tanto. As
maneiras comumente utilizadas eram por meio de ritmo acentuado e repetitivo que era produ-
zido por som do tambor e pelos “interminaveis” canticos (SPARTA, 1970, p. 57). Ao categorizar
o0 assunto em questdo, o etnomusicélogo Rouget (1986, p. 73, 78, 86, 170) salienta que os ritmos
acelerados e crescentes que sdo reproduzidos pelos instrumentos, inclusive a voz, sao responsa-
veis pelo éxtase ou transe mental. Entretanto, salienta que para que estes elementos sejam efica-
zes, precisa haver um deliberada participac¢ao do adorado para que o éxtase atinja seu objetivo.

A musica em que era reproduzida pelos povos primitivos e pelos musicos presentes na
cerimoOnia de Dura, alcangcaram os mesmos resultados na mente dos que assim se suborninaram
a ela. Denota-se que para que o transe ocorra, um processo cerebral necessita ocorrer de ma-

neira eficaz. De acordo com Pothin (2020), o som é um estimulo que é reconhecido no cortex
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central. Apos a sua assimilagao, este é encaminhado para o cdrtex pré-frontal (responsavel pela
razdo e julgamento), para o cortex direito (responsavel pela melodia e emogdes, onde opera o

sistema limbico) e pelo cortex esquerdo (responsavel pelo ritmo).

Tendo por base a liturgia praticada por pelos cultos primitivos e pelos musicos de Na-
bucodonosor, pode-se categorizar que, a altura indeterminada do som reproduzido, foi reco-
nhecido como um ruido nas mentes dos adoradores, uma vez que este som nao era um som
harmonioso, melddico e ritmico (POTHIN, 2020), respeitando a natureza do ser humano. Ao
ser emitido um som disonante a mente inibe o cértex pré-frontal, ascentuando as emogdes e
euforia (NEDLEY, 2018, p. 424), que sdo controladas pelo hipotalamo, presente no sistema lim-
bico. Notavel sdo as consequencias, pois o cérebro do adorador é levado a efeitos semelhantes

quando hd o consumo de drogas psicoativas, levando ao vicio (POTHIN, 2020).
6. CONSIDERACOES FINAIS

O presente artigo buscou avangar a reflexdo sobre a musica, adoragao e a influéncia des-
tes sobre a volicao humana, tendo por objeto de estudo Daniel 3:4-7. Tendo por base as posi¢oes
aqui apresentadas, pode-se observar que a adoragdo é um ato racional de submissao a Deus. Por
isso, para que haja sumissao a divindade é necessario haver reconhecimento de quem este Deus
é, dando por resposta a este ser a obediéncia aos seus mandamentos, uma vez que sao estes o
fundamento da adoragéo. Por se tratar de um ato da consciéncia, as decorrentes manifestagdes,
de maneira impressindivel, sdo inseparaveis da compreensdo do ente divino. Assim, equivoco
teoldgicos estdo relacionados a forma de adorar a divindade, apresentando elementos desorde-

nados ou irreverentes para com Deus.

Como foi apresentado no atual estudo, entdo, a musica, como forma de adoragdo a Deus,
¢ o meio pelo qual a mente do ser humana ¢ influénciada e sua voli¢do vinculada aos desejos di-
vinos. Entretanto, como assinalado pela pericope selecinada, a adoragdo também possui intima
relagdo com o tema do Grande Conflito. Neste contexto, a luta entre Deus e Satanas ocorre, além
de niveis césmicos, na mente humana. Para que isto ocorra, Satands busca por meio da musica
influenciar a mente das pessoas, levando-as a agir com base na emogao e obliterando o senso

racional correspondente ao julgamento entre o certo do errado.

Neste estudo, torna-se notavel a manipulagdo da mente com respeito a volicao ao ob-
servar a cerimonia idolatra em Dura. De acordo com os estudos supracitados, a musica tocada
no momento da ordem para adorar a estatua construida por Nabudonosor possuia a mesma
intencao dos cultos misticos primitivos, onde o éxtase era o meio para alcancar as divindades.
Entretanto, este método tinha a fung¢do de estimular as emocgdes e obliterar a razao humana. Em
harmonia com os escritos de Ellen G. White, essa narrativa aponta que o grande conflito nao
estd circunscrito ao tempo dos trés jovens judeus, uma vez que esta batalha espiritual ainda nao

terminou. De acordo com a escritora americana, Satanas ainda promove as mesmas agdes por
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meio da musica para influénciar a tomada de decisdo ao servir ou repudirar aos mandamentos
de Deus.

O estudo apresentado, sugere a compreensao referente a tematica da adoragao, sendo
esta o centro do Grande Conflito entre Deus e Satanas. Nesta guerra c6smico, ao adorar a Deus
o ser humano manifesta sua decisdo embasada no entendimento de quem Deus ¢ ao se utilizar
da musica. Entretanto, Satanas deseja enganar e manipular a mente do sere humano por meio
deste instrumento, o qual impede que o individuo entendenda o ser de Deus e seu agir na vida

do adorador.

Dentre os pontos discritos neste estudo, faz-se necessario desenvolver futuras elabora-
¢oes concernentes a Daniel 3:4-7 e Apocalipse 13 em relagdo a adoragdo e respectivos métodos
de influéncia descritos em ambos os contextos biblicos. A futura proposta de estudo cumpri em
abarcar a relagdo da estrutura entre os dois capitulos e sua relevancia para o iminente periodo

em que se antecede o retorno de Cristo.
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ESTUDO SOBRE A INTERPRETACAO DE DANIEL 8:14: UM PANORA-
MA HISTORICO-TEOLOGICO!

Marcelo Pfeiffer?

Resumo: Desde o primeiro século da igreja cristd primitiva, estudiosos cristdos tém dado aten-
¢do ao capitulo 8 de Daniel. Na teologia adventista, é de especial interesse a interpretagdo do
verso 14, em particular o conceito do santuario celestial e o papel de Deus em purifica-lo no
cumprimento das 2.300 tardes e manhas. O objetivo dessa pesquisa é sistematizar cronologi-
camente os autores cristdos que contribuiram no estudo desta profecia desde a Idade Média
até 1844. Esse artigo utiliza o método histérico-bibliografico como ferramenta de pesquisa. A
analise histdrica foi realizada em grande medida tendo por base os escritos de Leroy E. Froom
(1946, 1948, 1950, 1954) que tratam da histdria da igreja crista e as profecias biblicas. Os escritos
de Canale (2005, 2011a, 2011b, 2019) sdo usados para compreender as pressuposi¢des teoldgicas
primordiais que se relacionam com a temporalidade divina e influenciaram a intepretagao pro-
fética na tradicao eclesiastica. A pesquisa conclui que até meados do século 12 nao foi possivel
interpretar Daniel 8:14 como uma profecia que se cumpre no fluxo temporal devido a visao
de Deus como ser atemporal, destituido de corpo, habitagio fisica e sem intera¢ao com suas
criaturas. A partir de entdo, iniciou-se o processo de ruptura com a doutrina de Deus como
ensinada pela filosofia grega, e, gradualmente, passaram a ser resgatados os principios biblicos
de interpretagdo profética; no ano de 1844, foi possivel, através de pressupostos ontoldgicos
e epistemoldgicos modificados, chegar-se @ uma compreensao histérica e teoldgica impar da
maior profecia de tempo na Biblia.

Palavras-chave: Daniel 8:14; interpretagdo profética; o ser de Deus; santudrio.

1 O objetivo do presente artigo € unir a Teologia Histdorica com a Teologia Sistematica.
Isto ¢, ao fazer a revisao histérica do tema, analisa-lo da perspectiva da Teologia Sistematica.
Nesta analise, devo muito ao Dr. Fernando Canale e sua énfase na centralidade da Doutrina de
Deus, como proposta em sua tese doutoral 7oward a Criticism of Theological Reason: Time and
Timelessness as Primordial Presuppositions.

2 Bacharelando em Teologia (FAT — UNASP). Centro Universitario Adventista de Sao Paulo. Centro de
Pesquisas Ellen G. White. marcelo.pfeiffer@ucb.org.br.
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1. INTRODUCAO

Daniel 8:14 tem sido tema de estudo pelos cristaos desde o inicio do cristianismo. Muitos
pesquisadores tém-se debrucado neste texto, de variadas formas, metodologias e com diferentes
cosmovisdes e macro hermenéuticas. Sabe-se que no campo da interpretacido profética, desde
o periodo pds-apostolico, existem distintas escolas de interpretacao. A partir do momento em
que o cristianismo se dividiu nas escolas de interpretacao de Alexandria, que adotava o método
alegoérico, e de Antioquia, que adotava o método histérico-gramatical, na era patristica, de-
senvolveram-se distintas abordagens, ora alegoéricas, ora literais, ora simbolicas, ora historicas.

Assim sintetizou Timm (2013, p. 55):

A igreja crista primitiva foi construida sobre o principio hermenéu-
tico da Biblia como sua prépria intérprete. Pouco depois do periodo
apostolico, porém, a igreja comegou a se desviar desse principio ao
aceitar certas alternativas hermenéuticas que nio eram biblicas. As
Escrituras passaram a ser interpretadas em muitos circulos cristaos a
partir de perspectivas extraidas de culturas pagas circundantes, tra-
di¢oes culturais, autoridade eclesiastica, razdo humana e até mesmo
experiéncia pessoal. Sérios conflitos e tensdes surgiram entre aqueles
que defendiam essa hermenéutica alternativa e aqueles que buscavam
reorientar a igreja de volta ao seu principio hermenéutico original.

E intento de o presente artigo avaliar os aspectos teoldgicos que influenciaram as interpreta-
¢des abordadas no texto de Daniel 8:14. Serd usada a teologia sistemadtica para embasar a her-
menéutica do texto ao longo da historia, isto ¢, os fatores determinantes das varia¢des exegéticas
dos autores destacados. Ver-se-a que a doutrina de Deus, ou seja, a forma pela qual se entende
o ser de Deus e sua natureza, ao longo dos séculos, afetou grandemente a maneira de se abordar
o texto de Daniel 8:14.°

Ademais, é objetivo do presente estudo sintetizar, sistematizar e relacionar os intérpretes do
texto de Daniel 8:14 durante a historia eclesidstica e suas interpretacdes subjacentes. Partindo da

Idade Média, o presente estudo chega até 1844.

2. CATOLICISMO E PROTESTANTISMO

Percebeu-se que logo apds a morte dos apostolos, o método alegérico* de interpretagao inter-

3 “A realidade temporal historica do Santuario celestial desempenhou um papel herme-
néutico decisivo na compreensao de Daniel 8:14” (CANALE, 2005, p. 139). Como veremos
quando chegarmos em 1844.

4 “Muitos intérpretes cristdos encontraram no método alegorico alexandrino escopo su-
ficiente para sua acomodacdo consignada das Escrituras na cultura popular. A aceita¢do dessa
nova metodologia hermenéutica comegou a erodir as principais doutrinas biblicas cristas, como
a observancia do sétimo dia, o sacrificio sacerdotal de Cristo na cruz e o ministério sacerdotal
no santudario celestial; a segunda vinda de Cristo pessoal, visivel e pré-milenista, a imortalidade
condicional da alma e a aniquila¢do final dos impios” (TIMM, 2013, p. 58, grifo meu).
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feriu na capacidade de compreender os periodos proféticos e como estes se cumprem no tempo
e no espaco da histéria humana. Junto a isto, a filosofia passou a ser a “serva da teologia” - in-
fluenciando tremendamente a teologia crista (PECKHAM, 2020). Comegando com Clemente
de Alexandria (c. 150-215 d.C.) e Origenes (c. 185-254 d.C.), o alegorismo passou a fazer parte

da exegese biblica em muitos circulos cristaos (TEIXEIRA, 2019). Portanto:

Esse tipo de uso do texto biblico por parte dos intérpretes alexandri-
nos representou, na pratica, uma ruptura radical em relagdo a forma até
aquele momento usada na hermenéutica das Escrituras. O meio usado,
até entdo, no ambito cristdo combinava o cuidado contextual e histérico
do texto (TEIXEIRA, 2019, p. 71).

A consequéncia desta ruptura foi catastréfica. Em sintese, segundo Fernando L. Canale, ted-
logo e filésofo adventista, (2011b, p. 116), escrevendo sobre o modelo classico de interpretagao
biblica, destacou que este modelo se fundamenta na visdo atemporal do cosmos, herdada da
filosofia parménica, platonica e aristotélica. Além de herdada, segundo o autor, foi “preservada
nos escritos de Agostinho de Hipona, Tomas de Aquino e outros que posteriormente seguiram
suas escolas de pensamento” (CANALE, 2011b, p. 116). Pode-se indagar: O que fez com que
se introduzisse o pensamento grego e o método alegérico no Cristianismo? Seguramente, foi a

influéncia da filosofia grega na teologia de Santo Agostinho.
2.1 Agostinho (354-430 d.C.)

Segundo Roy Graf, Agostinho extraiu “da filosofia grega as pressuposi¢ées hermenéuticas fun-
damentais relativas a ontologia e epistemologia e as aplica a Deus, ao conhecimento de Deus e a

sua relacao com a criagdo em geral” (GRAF, 2019, p. 143). Agostinho descreveu sua experiéncia:

Depois de ter lido aqueles livros dos platdnicos, induzido por eles
a buscar a verdade incorpdrea, comegaram a se tornarem patentes,
por meio de tuas obras [de Deus] [...] Estava certo de tua existéncia e
de que és infinito, sem, contudo, te estenderes por espagos finitos ou
infinitos; e de que és verdadeiramente aquele que é sempre idéntico
a si mesmo, sem te mudares em outro, nem sofrer alteragdo alguma,
quer parcialmente ou com algum movimento, quer de qualquer ou-
tro modo; e de que tudo o mais vem de ti, pela unica e irrefutavel
razdo de que existe (Confissdes 7.20.26, grifos meus).’

Como se vé, Agostinho aplicou os conceitos platonicos ao seu entendimento da pessoa de

«r

Deus. Em resumo, apds a leitura dos filésofos gregos, o autor “descobriu” que Deus “¢ espirito,

que ndo tem membros dotados de comprimento ou largura, nem quantidade material alguma”

(Confissées 3.7.3, grifos meus). Segundo Agostinho “no Eterno nada passa, mas o todo estd

5 Disponivel em: https://img.cancaonova.com/noticias/pdf/277537 SantoAgostinho-
-Confissoes.pdf.

Centro de Pesquisas Ellen G. White



47

presente” (Confissdes 11.11.13). Ou seja, segundo o tedlogo, no Céu ndo ha varia¢ao de tempo,
nem passado, presente ou futuro, isto é, sucessdo historica-temporal. Nao obstante, como as
pressuposicdes ontoldgicas e epistemologicas do Ser de Deus influenciaram a interpretagao de
Daniel 8:14 e a profecia das 2.300 tardes e manhas?

Sumariamente, afirmamos que conceber a Deus como um ser atemporal, como o fazia Agos-
tinho (GRAF, 2019, CONFISSOES, 1996), torna inadmissivel pelo menos trés fatos primordiais:

1) O cumprimento de uma profecia biblica no tempo e no espago da histéria humana.
2) A existéncia de um santudrio no céu, como o lugar fisico onde Deus habita.

3) A passagem de Jesus no dia 22 de outubro de 1844 do lugar santo para o santissimo do

santudrio celestial.

Em resumo, para Agostinho, “Deus estd isento de relagao com o tempo” (GRAE, 2019, p. 143).
Literalmente, em contraste com suas criaturas, Deus ndo experimenta tempo (GRAEF, 2019).
Discorrendo sobre o dualismo ontoldgico, e a sua subdivisao entre mundo de Deus e mundo
dos homens proposta por Agostinho, Graf (2019, p. 146-147) explicou que para o autor, “Entre
esses dois dominios, ndo ha comunica¢do ou contato direto”.

Este modelo de interpretagdo de Agostinho trata-se do modelo cldssico de revelagdo-inspira-
¢do, que segundo Canale (2011, p. 125, grifo meu) “continua sendo a base das teologias cristas
conservadoras. O modelo evangélico, por exemplo, ¢ apenas uma modificagao do modelo clds-
sico, mantendo seus contornos essenciais™® Pois como afirma Gonzalez (2011, p. 215) “durante
toda a Idade Média, nenhum tedlogo foi mais citado do que ele [...] Agostinho foi também o
autor favorito dos grandes reformadores do século XVI” Essa ¢ a relevancia de tratar destes

conceitos no presente artigo.
2.2 Tomas de Aquino (c. 1225-1274)

Ao chegar-se na Idade Média, outro importante teélogo adotou as mesmas pressuposicdes
ontolégicas e epistemoldgicas. Conforme Roy Graf (2019, p. 150 apud Gonzilez, 2010, p. 546),
Aquino foi provavelmente o teélogo cristdo mais influente na Idade Média. Segundo Aquino,
Deus ¢ a “primeira causa eficiente, que estd fora do “mundo dos sentidos” (Suma teoldgica I q.2
a.3 resp. Grifo meu).

Sua leitura biblica partia do pressuposto de que “todas as coisas moveis e suscetiveis de defei-
tos se reduzem a algum primeiro principio imével e auto necessario” (Suma teolégica I q.2 a.3
ad 2, grifos meus). Aplicando a Via Negativa, Aquino entendia que “podemos mostrar como

Deus nao é removendo o que lhe nao convém, p. ex: a composi¢do, o movimento, e atributos

6 Por exemplo, ver Berkhof (1941).
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semelhantes” (SUMA TEOLOGICA?). Para Aquino, Deus “ndo é composto de matéria e forma”
(Suma teolodgica I q.3 a.2 resp.). Em sua mente, “a ideia de eternidade segue-se imutabilidade?,
como a ideia de tempo segue-se o movimento” (Suma teologica I q.10 a.2 resp.; cf. Suma teold-
gical q.10 a.1 resp.).’

De modo geral, a influéncia de Aquino sobre as igrejas catdlicas e protestantes ¢ inexprimi-
vel'?, pois sua ontologia e epistemologia tem danificado a visao dos cristaos em suas interpreta-
¢oes das profecias de tempo (GRAFE 2019, p. 155). No que diz respeito a reforma protestante,

¢ de grande valia sumarizar o pensamento do maior sistematizador da teologia protestante'?.
2.3 Joao Calvino (1509-1564)

Basicamente, Calvino considerava a Deus como um Ser que nao possui corpo, aspecto corpo-
reo, nem mesmo teria Ele um lugar fisico de habitagdo; sem experimentar tempo real (CALVIN,
1989, v. 2, p. 187; CALVIN. 1989, v. 1, p. 110)*. Ele escreveu:

Para o seu conhecimento [de Deus] ndo ha passado ou futuro, mas
todas as coisas estao presentes, e de fato tdo presentes que ndo é me-
ramente a ideia delas que estd diante dele (como aqueles objetos que
retemos em nossa memoria), mas que Ele verdadeiramente os vé e
contempla como estando sob sua verificagdo imediata (CALVIN,
1989, v. 2, p. 206).**

7 Disponivel em: https://sumateologica.files.wordpress.com/2017/04/suma-teolc3b3gi-
ca.pdf.

8 “Tempo e eternidade nao sao a mesma coisa” (Suma teoldgica I q.10 a.4).

9 “A eternidade ¢ a medida de um ser permanente, enquanto o tempo ¢ a medida do mo-
vimento” (Suma teoldgica I q.10 a.4 resp.).

10 Ver Gonzalez (2011).

11 “Como Deus, embora incorpéreo, € nomeado nas Escrituras metaforicamente por no-
mes corporeos, assim a eternidade, embora simultaneamente inteira, é chamado por nomes que
implicam tempo e sucessao” (Suma teologica I .10 a.1 ad 4, grifos nossos).

12 Como afirma Gonzalez (2011, p. 64).

13 Ibid., 1.13.1; 1.11.2.

14 “In eternity there can be no room for first or last.” Calvin Institutes 1.13.18. Ou seja,
eternidade ¢ o dominio de Deus, que ¢ equivalente a atemporalidade.
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Em outras palavras, Deus ndo ¢ um ser histérico-temporal. Na vida de Deus, nao ha alguma
espécie de sucessdo de tempo, nem no Céu. Os textos biblicos apenas utilizam linguagem aco-
modativa, empregando-se metaforas e nao linguagem literal, conforme Calvino. No que tange a
Daniel 8:14 e o santudrio celestial a ser purificado, é relevante observar que para Calvino “o Céu
ndo ¢ um lugar fisico real, mas uma maneira de conceber sua inefavel gléria” (CALVIN, 1989, v.
2, p. 187). Sendo assim, se torna impossivel projetar o dia 22 de outubro de 1844 e suas nuances
subjacentes ao cumprimento da profecia biblica.

Em suma, Calvino manteve as pressuposi¢des ontologicas e epistemolédgicas de Agostinho'®
e Aquino, aplicando-as a Deus e a sua relagdo com os seres humanos no mundo'®. Pois como
pontuou Gonzalez (2010, p. 348) “os reformadores protestantes do século 16 acreditaram ver
no santo de Hipona um defensor de suas doutrinas” Minha tese é de que esta cosmovisdo ex-
trabiblica atrapalhou significativamente a interpreta¢ao de Daniel 8:14 e as profecias de tempo
apocalipticas.

Nao obstante, Deus, segundo Fernando Canale (2019, p. 203) ¢é considerado como um ser
historico pelas Escrituras, compativel com o tempo e o espago de suas criaturas; ndo um Deus
atemporal. Para o te6logo adventista, Deus tem a “capacidade de experimentar a sucessdo tem-
poral de passado, presente e futuro” (CANALE, 2019, p. 204). Ademais, para os primeiros ad-
ventistas, como veremos adiante, isto era incabivel, pois para eles, Deus tem sim um corpo,
matéria, forma, e habita em um lugar real e fisico, chamado de santuario celestial (ZUKOWSKI,
2017, p. 228-229). No tocante a Daniel 8:14 como a maior profecia de tempo da Biblia, Canale
(2011Db, p. 221) reiterou: “A Biblia apresenta um Deus se movendo dentro do fluxo da histéria.””

Com isto em mente, sera objetivo de o presente estudo analisar Daniel 8:14 na histdria, como
entendido pelos personagens cristdos ao longo dos séculos; as contribui¢oes de cada autor em

sua devida época e seus avangos teologicos até 1844.

3. IDADE MEDIA

A partir de agora, far-se-4 um sumario histérico dos intérpretes que construiram a linha de
raciocinio do sistema profético de interpretagdo de Daniel 8:14, desde a Idade Média, até 1844.
Ver-se-a que a maneira pela qual ocorreram os avangos foi gradual e progressiva. Sendo assim,

enumerar-se-a cada autor e sua respectiva contribuicdo a interpretacdo do texto; perceber-se-a

15 “A fonte patristica mais influente para a teologia reformada sem duvida foi Agostinho”
(GEORGE, 1994, p. 50). “Tanto Zuinglio quanto Calvino estavam imersos nos cldssicos, am-
bos devotos do reavivamento humanista do saber, antes de se tornarem reformadores” (ibid,.).

16 Para Calvino, nao ha mudang¢a em Sua esséncia. Ibid., 1.13.8; 1.11.2. Calvino concluiu
que a esséncia de Deus € incognoscivel ao mesmo tempo em que isto afirma sua atemporalidade
ou natureza eterna.

Jlig# “O Deus da Biblia revela a si mesmo bem como seus conceitos cognitivos mediante um
processo historico” (CANALE, 2011b, p. 227).
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a importancia dos autores selecionados e como construiram seus estudos.

3.1 Ticonio (370-390)

Ticonio foi um escritor'® donatista africano cuja concepgdo de “Cidade de Deus” influenciou

Agostinho de Hipona. Ele escreveu duas obras principais: the Book of Rules'” e o Commentary
on the Apocalypse”, que influenciaram tremendamente a doutrina de Agostinho sobre o mi-
lénio cristao. Ele abordava o Apocalipse de uma maneira nao histérica, aplicando apenas para
a igreja ou para Cristo os cumprimentos; seus escritos foram a fonte primaria para as interpre-
tagOes proféticas alegoricas/abstratas durante a Idade Média*' (TICHONIUS, 1894; FROOM,
1950).

Durante cerca dos 700 anos seguintes (de 400 a 1100 d.C.), a maioria dos intérpretes utilizou-
-se do método alegérico”, deixando de lado a relevancia histérica das profecias, incluindo-se
Daniel 8:14.

3.2 Joaquim de Fiore” (1135-1202)

Nascido em Cosenza, Itdlia, Joaquim tornou-se abade do mosteiro cisterciense em Corace,
de 1178 a 1188, fundou sua propria ordem com a aprovagao do papa e morreu em seu proprio
mosteiro, San Giovanni di Fiore, em 1202 (FROOM, 1950). No que se refere ao seu método
hermenéutico, Joaquim de Fiore foi responsavel por resgatar o principio biblico dia ano, emol-
durando-o novamente na cadeia de interpretacao profética pela primeira vez apds cerca de 700

anos (FROOM, 1950).

18 Nas interpretagdes ticonianas percebe-se clara influéncia do método alegorico. Dispo-
nivel em: http://ia800501.us.archive.org/5/items/bookofrulesofty0Otico/bookofrulesofty00tico.

pdf.

19 O Livro das Regras teve um destino melhor do que o Comentario sobre o Apocalipse.
20 O Comentario de Tyconius sobre o Apocalipse acredita-se estar perdido.
21 A ideia ¢ que a partir do tempo de Jeronimo (séc. 5) muitos intérpretes abandonaram o

método historicista.
22 “Exegese espiritual”.

23 Deve-se destacar que a volta ao sistema historico comegou com Anselmo de Havelberg
(1158). Anselmo interpretou que o mundo estava cada vez mais proximo de seu fim (juizo de
Deus), contrariando a visao de Ticonio-Agostinho do “reino de Deus na Terra”. Ademais, ele
interpretou os 7 selos do Apocalipse de maneira historicista. Ou seja, ele leu o Apocalipse como
narrando a historia da igreja (FROOM, 1950). Outro autor importante nesta virada foi Rupert
de Deutz (séc. 12).
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Segundo Froom (1950, p. 683): “Com Joaquim de Fiore chegamos a figura mais destacada
entre os expositores medievais da profecia” Froom definiu em seu volume supracitado, a con-
tribuicdo de Joaquim como “Nova Interpreta¢do’; pois destacou a contribuicdo e relevincia de
Joaquim de Fiore para o assunto da interpretacao profética. Foi literalmente um marco decisivo
na histdria da interpretacdo das profecias, isto é, dentro da perspectiva historicista (FROOM,
1950).2

Além disso, Froom (1950, p. 685) ressaltou que Joaquim de Fiore influenciou Dante, Wycliff,
Cusa, Huss e outros reformadores posteriores. Mas por que Froom denominou a contribuigdo
de Joaquim como “um conceito completamente novo’? Deixemos o préprio autor responder:
“Joaquim foi o ponto de virada que marcou o retorno da visao historica da profecia em oposicao
a visdo de Ticonio-Agostinho” (FROOM, 1950, p. 690, tradugao minha, grifo meu). De acordo
com Froom, Agostinho de Hipona e sua filosofia da histéria foi soberana na igreja até Joaquim
(FROOM, 1950). Sobre Agostinho e suas pressuposi¢cdes ontoldgicas, Fernando Canale (2005a,

p. 49, tradugao minha, grifo meu) destacou que

Ele estava convencido de que Deus ndo pode agir na sequéncia de tem-
po futuro-presente-passado como as Escrituras apresentam todas as
atividades divinas. Em vez disso, ele seguiu a constru¢do imaginativa
de Parménides, Platdo e Aristoteles de um Deus cuja realidade é neces-
sariamente atemporal e sem espaco [...] A noc¢do de atemporalidade
divina, ou seja, a visdo de que a vida de Deus nao ocorre na sequéncia
de futuro, presente e passado ndo é isenta de consequéncias. Varias ou-
tras posi¢oes a seguem como um pacote coerente e ldgico de ideias que
se ligam como parasitas a ideia de Deus [...] Por exemplo, o Deus de
Agostinho nao pode saber diretamente o que experimentamos em nos-
sas vidas temporais. Ele os conhece na simultaneidade de Seu intelecto
perfeito, imutavel, imével, atemporal e sem espago.

A vista disso, na concepgao de Canale, a igreja crista adotou o pensamento de Agostinho, isto
¢, a visao de Deus da filosofia grega; de um Deus atemporal, ou seja, fora da histdria. Isto in-
fluenciou os intérpretes cristaos amplamente; A saber, a nogao de que Deus nao age na histdria,
tornando inconcebivel a crenga da ocorréncia de um cumprimento profético em uma data es-

pecifica da histéria humana. Sobre a importancia determinante da doutrina de Deus na teologia

24 Joaquim escreveu estas obras: Liber Concordiae Novi ac Veteris Testamenti (Book
of the Harmony of the New and Old Testament), Expositio in Apocalipsim (Exposition of the
Apocalypse), and Psalterium Decem Cordarum (Psaltery of Ten Strings). Para mais informa-
coes de fontes primarias de Joaquim de Fiore, consultar estas bibliografias: Joachim of Floris.
Expositio Magni Prophete Abbatis Joachim in Apocalipsim. Venetijs: In Edibus Francis ci Bin-
doni ac Mahe. PaSini Sccii, 1527. [Complete photostat in Advent Source Collection.] See pp.
684, 692, 694, 703-712, 873. Liber Concordie Novi ac Veteris Testamenti. Venetijs: Per Simo-
nem de Luere, 1519. [Complete photostat in Advent Source Collection.] See pp. 684, 692, 694,
697, 699, 701-703, 705, 707, 712-715. Tractatus Super Quatuor Evangelia. Edited by Ernesto
Buonaiuti. Roma: Tipografia del Senato, 1930. See pp. 686, 698, 699, 706, 711, 715, 734. As
ideias descritas nesta sessao partem destas bibliografias.
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crista, Canale (2011a, p. 120, grifo do autor) salientou:

Visto que Deus Se relaciona com tudo e tudo com Ele se relaciona, a
doutrina de Deus é fundamental para a teologia crista. E ela que deter-
mina a forma como os tedlogos entendem e formulam todo o corpus
de crengas cristas [...] Isso significa que as interpretagdes classicas, mo-
dernas e pds-modernas da doutrina cristd de Deus foram criadas sob
a influéncia de conceitos filosoficos humanos [...] Visto que a filosofia
humana precisa se sujeitar a Biblia, e visto que a filosofia divina ja se
acha disponivel nas Escrituras, nossa compreensdo de Deus deve estar
isenta de especulagdes humanas. O que podemos saber sobre Deus deve
ser revelado a partir das proprias Escrituras.

Portanto, é-nos perceptivel que entender Deus como um ser histérico é fundamental; pois as
profecias de tempo do livro de Daniel precisam ser entendidas como cumprindo-se em datas
especificas na historia humana em conjuncao ao tempo do céu. Pensa-se que foi esta a conclusao
que chegou Froom (1950, p. 691, tradugdo minha, grifo meu), ao explicar sobre as consequén-
cias de crer em um Deus atemporal: “Isso naturalmente leva a ideia de que é completamente ir-
relevante considerar o que acontecera na histdria, pois, de fato, nada essencialmente novo pode
acontecer, porque essa verdade - a salvagdo por meio de Cristo - é a ultima e final revelacao
antes do inicio da eternidade”. Logo, assume-se no presente estudo que o método historicista de
interpretacao profética foi negligenciado durante a maior parte da Idade Média, até* Joaquim
de Fiore; pelo fato de a visao de Deus, tomada emprestada da filosofia grega, principalmente por
parte de Agostinho, ter permanecido soberana na Igreja Catélica Romana neste periodo.*

Nesta visdo macro hermenéutica, Deus é tido como atemporal; sendo assim, Ele ndo interage
no tempo e no espago; torna-se assim, incapaz de ver uma profecia de tempo cumprindo-se no
mesmo tempo da Terra, em conjun¢do com o tempo do céu; pois para estes tedlogos, no céu ndo
existe tempo, ou se existe, ndo se passa da mesma maneira que na Terra. Estas pressuposi¢coes
macro hermenéuticas afetaram toda a teologia crista, até aos dias atuais, principalmente no que
diz respeito a Daniel 8:14, como sera visto adiante, e a purificagdo do santudrio celestial.

Froom (1950, p. 692, tradugdo minha, grifo meu) ressaltou os impactos desta pressuposigdo

25 “Como pode ser visto, eventos historicos e personalidades histéricas voltam a ter im-
portancia, e a historia agora encontra um lugar na interpretagao das figuras do Apocalipse. Este
¢ realmente um afastamento radical da antiga tradicao de Tichonius e € claramente o estabele-
cimento de um método historico de interpretagao” (FROOM, 1950, p. 697).

26 “A vida e o sacrificio de Cristo, ndo como um mero evento historico, mas como uma
realidade metafisica, significava para ele [Agostinho] que esta fora de qualquer continuidade
historica. A historia, e mesmo todo o processo do mundo cosmico, perde seu significado |...]
porque a fé trata, em ultima instancia, da salvacao do individuo e da vida além” (FROOM,
1950, p. 691).
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macro hermenéutica na compreensao das profecias de tempo da seguinte forma:

Concedidas tais premissas [pressuposi¢oes macro hermenéuticas], essa
posi¢do era praticamente intocavel. Nao é de admirar, portanto, que
todas as consideragdes histdricas na interpretacdo profética tenham
se tornado quase extintas. O elemento tempo ndo importava mais. E
esta proposi¢ao fundamental [pressuposi¢do macro hermenéutica], que
Agostinho havia estabelecido [trazido da filosofia grega para o cristia-
nismo], nao foi contestada até a vinda de Joaquim.

Em sintese, Joaquim de Fiore questionou a macro hermenéutica predominante até entdo, pelo
fato de interpretar as profecias literalmente e historicamente. Desta maneira, pressupondo Deus
como um ser histdrico, que possui o poder de agir pessoalmente na histéria em interagdo mutua
com os seres humanos criados.” De maneira sucinta, até a reforma protestante, isto é, em seus
primeiros 14 séculos, o cristianismo passou por trés fases no que diz respeito a interpretagao

profética, de acordo com Froom (1950, p. 896, tradu¢ao minha):

1) os ensinamentos da igreja primitiva®, (2) o desvio subsequente na tra-
digdo Ticonio-Agostinho® e (3) a restauragdo medieval de muito do que
foi perdido. E a isso foram adicionados novos avancos na interpretagdo
profética, langando as bases para o grande avango para coincidir com
os dias da reforma protestante, quando os holofotes do entendimento
comegaram a se concentrar nas Escrituras, incluindo as profecias.

Nao obstante, antes da reforma protestante se espalhar com Lutero, o principio dia ano, que
foi resgatado e aplicado por Joaquim de Fiore a profecia dos 1.260 dias, foi aplicado a Daniel
8:14 e aos 2.300 dias.

3.4 Nicolau de Cusa (1401-1464)

De acordo com o registro de Froom (1948), Cusa foi um te6logo, matematico e cientista, es-
tudou direito, grego, hebraico, filosofia, matematica, astronomia, e mais tarde, drabe. Aos vinte e
trés anos, Cusa tornou-se doutor em direito. Mas ele passou do direito para a teologia, que estu-
dou em Colonia, tornando-se também doutor em teologia, demonstrando sua grande vocagao

académica, ou seja, aos estudos. Depois de varios beneficios eclesiasticos, esteve presente como

27 “ao mudar a énfase para a revelagdo de Deus na historia, Joaquim elevou a historia a
um lugar de suprema importancia” (FROOM, 1950, p. 695).

28 Que utilizavam o método historicista de interpretagdo profética, como Jesus ensinou em
Mt 24:15, Mc 1:15, etc.

29 Introdugao das pressuposigdes filosoficas gregas sobre Deus, homem e mundo, sobre
a historia etc.
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arquidiacono de Liége no Concilio de Basileia.

Deve-se reconhecer, entretanto, que antes de Cusa, um estudioso chamado Arnold de Vilano-
va*’, em 1297, foi o primeiro autor cristao a aplicar o principio dia ano a Daniel 8:14 (FROOM,
1948). Todavia, Cusa foi responsavel por sistematizar de forma mais clara e detalhada. Ele de-
senvolveu seu raciocinio tomando como ponto de partida o ano de 559 a.C, em que ele contava
34 jubileus com 2.300 dias; assim, ele chegou a conclusao de que a igreja seria purificada pelo
fogo entre 1700 e 1750, sem marcar uma data especifica para o evento (FROOM, 1948).

De modo geral, o periodo da Idade Média foi de pouca nitidez quanto a Daniel 8:14; isto por
alguns motivos que ja foram citados acima®. Uma mudanga de paradigma ocorreu com Joa-
quim de Fiore, que em suas interpretagdes, rompeu com a tradicdo medieval de Ticonio-Agos-

tinho, pois tinha como pressuposto macro hermenéutico pelo menos 3 conceitos:

1) O principio dia ano.
2) Deus se relaciona com a histdria.
3) Cumprimento histérico das profecias apocalipticas.

Apos isso, Cusa foi responsavel por relacionar estes conceitos, aplicando-os a Daniel 8:14,
como tratando-se de uma profecia de 2.300 anos reais, cada dia como equivalente a um ano,
de acordo com Numeros 14:34 e Ezequiel 4:7; como foi usado no cristianismo primitivo, antes
da entrada do método alegdrico de interpretagdo. No entanto, ainda restavam mais avangos a

serem feitos, e isto ocorreu ao emergir a reforma protestante.
4. REFORMA PROTESTANTE
4.1 Martinho Lutero (1483-1546)
Lutero foi o mais importante de todos os reformadores. Ele nasceu em Eisleben, uma cidade

de humilde origem rustica. Ap6s a escolaridade preliminar em Magdeburg e Eisenach, Lutero

comegou o estudo da lei em 1501, durante os habituais quatro anos.”> Apés haver sido resgatado

30 Também chamado de Arnaldus de Bachuone. Suas obras foram: Expositio Super Apoc-
alypsim (Upper Left); Introductio in Librum De Semine Scripturarum, Early Villanova At-
tempt to Apply Year-Day Principle to 2300 Days; Adjacent Pages From Villanova’s Tractatus
de Tempore Adventus Antichristi, Likewise Stating That the 2300 Days Are Years; Introductio
in Librum [Joachim] De Semine ScriPturarum, Quod Est de Prophetis Dormientibus Sive de
Dormientium. Prophetlis (Introduction to Joachim’s Book De Semine Scripturarum.

31 Como a compreensao de Deus, a hermenéutica, influéncias gregas, método alegérico
etc.
32 Para mais informagoes, ver Gonzalez (2011).
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o principio dia ano através do método historicista de interpretacdo profética e aplicado aos 1.260
dias, chegou-se ao entendimento de que este principio deveria também ser usado na profecia
das 70 semanas de Daniel 9:24-27.

Lutero afirmou que na reforma protestante, isso ja era um consenso entre os estudiosos.

Todos os professores concordam que sdo semanas-ano e nao semanas-
-dias, ou seja, uma semana abrange sete anos e nao sete dias. Isso tam-
bém é ensinado pela experiéncia, pois setenta dias-semanas nao abran-
geriam nem dois anos, o que ndo seria um periodo notavel para uma
revelagdo tdo maravilhosa; portanto, essas setenta semanas sao 490 anos
(LUTHER).”

Lutero era um monge agostiniano e manteve as pressuposi¢des macro hermenéuticas medie-
vais quanto a visdo de Deus, homem e mundo. Cita-se o autor devido a sua relevancia histérica
no movimento da reforma protestante e por este afirmar ser um consenso estabelecido na época
da reforma. Nao significa que Lutero tinha uma visao correta da histéria ou de Deus, por mais
que acreditasse que as 70 semanas de Daniel 9 sdo 490 anos proféticos. Por conta do espaco e dos
propdsitos desta secdo, sera deixada apenas recomendacdo de leitura em nota de rodapé sobre
o assunto.™

Restava entdo marcar a data correta de inicio das 70 semanas de Daniel 9, ou seja, dos 490

anos.
4.2 Johann Funck?® (1518-1566)
Nascido em Nuremberg, na Alemanha, Funck estudou teologia em Wittenberg, onde recebeu

seu diploma de mestrado, e depois ministrou em sua cidade natal. Ele pregou em varios lugares

e finalmente foi recomendado ao duque Albrecht da Prussia. Ele defendeu a luta da justica pela

33 Traduzido de Lutero, Schriften, vol. 6, cols. 898-900 (FROOM, 1948).

34 Quanto a visdo de Deus, homem e mundo de Lutero, suas pressuposi¢cdes macro herme-
néuticas e seu contato com Agostinho e Platao, ver a dissertacao doutoral de Roy E. Graf (2017,
p- 89-100). Ver também o livro de F. Canale: Adventismo Secular? Como entender la relacion
entre estilo de vida y salvacion, p. 37-53. Lutero escreveu: “Quem sabe o que ¢ Deus? Situa-se
além do corpo e do espirito e de tudo o que podemos dizer, ouvir e pensar” (TILLICH, 2015, p.
246).

35 As obras de Funck foram: Chronologia ab urbe condita (2 vols., Konigsberg, 1545-52); Ex-
posicoes dos Salmos xlvi. (1548), ciii. (1549), and ix. (1551); Auszug und kurzer Bericht von
der Gerechtigkeit der Christen fiir Gott (1552); Wahrhaftiger und grundlicher Bericht wie und
was Gestalt die dgerliche Spaltung von der Gerechtigkeit des Glaubens sich anfanglich im Lan-
de Preussen erhoben (1553); Der Patriarchen Lehre und Glauben (1554); Vier Predigten von
der Rechtfertigung des Siinders durch den Glauben fiir Gott. Item: Kurtze Bekenntnis (1563).
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fé na reforma protestante (FROOM, 1948).
Coube a este te6logo, Funck, pela primeira vez, marcar a data de inicio da contagem de tem-
po das 70 semanas partindo de 457 a.C, o sétimo ano do reinado de Artaxerxes I. Discorrendo

quanto aos estudos de Funck?®, Froom (1948, p. 309, tradu¢do minha) destacou:

Ele fez o estudo mais completo, minucioso e consciencioso dos dados,
tanto da profecia quanto da historia, e foi provavelmente o primeiro nos
tempos da Reforma a comegar as setenta semanas em 457 a.C, uma data
que mais tarde foi favorecida por muitos dos escritores teoldgicos no
inicio do século XIX, particularmente na Gra-Bretanha e na América,
cuja maioria iniciou as 70 semanas e os 2.300 dias em 457 a.C [...] Fun-
ck deu suas fortes razdes para comegar as setenta semanas com o sétimo
ano de Artaxerxes e, por uma série de calculos paralelos, mostrou que
0s 490 anos, portanto, terminaram em 34 d.C.

Sendo assim, restava ainda linkar/relacionar a profecia das 2.300 tardes e manhas de Daniel
8:14 com as 70 semanas de Daniel 9:24-27, e depois, comegar os dois periodos no mesmo ponto
de partida. Em sintese, o periodo da reforma protestante foi de progresso na compreensao de
Daniel 9:24-27. Pois Lutero declarou que a aplicagdo do principio dia ano nas 70 semanas de Da-
niel 9 era um consenso entre os estudiosos na época da reforma, e Funck marcou corretamente

o inicio e fim dos 490 anos de Daniel 9, aplicando o método historicista de interpretagao.
5. INTERPRETANDO DANIEL 8:14 (EUROPA)

As tentativas de marca¢ao de datas para o término das 2.300 tardes e manhas de Daniel 8:14
deu-se com maior intensidade ao aproximar-se o século 18 e 19 (NICHOL, 2013, p. 969-970).
Este fato foi sintetizado da seguinte forma por Nichol (2013, p. 970):

No final do século 18 e inicio do século 19, despertou-se um novo in-
teresse pelas profecias de Daniel e Apocalipse em diferentes lugares do
mundo. O estudo dessas profecias difundiu a crenga de que o segundo
advento de Cristo estava proximo. Varios estudiosos na Inglaterra, Jo-
seph Wolff no Oriente Médio, Manuel Lacunza na América do Sul e
Guilherme Miller nos Estados Unidos, junto com outros estudiosos das
profecias, declararam, com base no estudo das profecias de Daniel, que
o segundo advento estava prestes a ocorrer [com base em Daniel 8:14].

Pouco tempo depois, assim declarou Ellen G. White (2013, p. 311): “Os 1.260 dias, ou anos,
terminaram em 1798 [...] Desde 1798, porém, o livro de Daniel foi descerrado, aumentou-se o
conhecimento das profecias [principalmente no que se refere a Daniel 8:14], e muitos tém pro-

clamado a mensagem solene do juizo préximo”. Em suma, entre os anos de 1700-1800, inumeros
36 Johann Funck, Anleitung zum Verstand der Apocalypse (A Guide to the Understanding of
the Apocalypse); Ausslegung des anderntheils des Neundten Capitels Danielis (Exegesis of the
Second Part of the Ninth Chapter of Daniel).
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autores, arriscaram-se a marcar datas para a volta de Jesus ao interpretarem Daniel 8:14, como

se vera abaixo.

5.1 Johann Philipp Petri* (1718-1792)

Petri nasceu como filho de um carpinteiro, perto de Hanau, na Alemanha. Ele frequentou o
ginasio de Hanau, e terminou seus estudos teoldgicos nas universidades de Halle e Marburg; de-
pois, tornou-se pastor calvinista da Igreja Reformada em Seckbach, um subtrbio de Frankfurt
am Main, onde serviu de 1746 a 1792. Enérgico e estudioso, era particularmente interessado nas
profecias; foi autor de onze tratados sobre as profecias, variando de 24 a 212 paginas (FROOM,
1948, p. 713). Petri foi o primeiro a linkar/relacionar intimamente as 70 semanas de Daniel 9
com os 2.300 dias de Daniel 8. Ele iniciava ambos os periodos em 453 a.C, concluindo que os
2.300 dias terminariam em 1847 (SCHWARZ; GREENLEAF, 2016).

Petri resumiu nesta declaragdo sua interpretagdo de Daniel 8:14%:

De acordo com minha explica¢ao das visoes de Daniel, é facil ver que as
setenta semanas e as 2.300 tardes e manhas de Dan 8 come¢am juntas
no mesmo ano. Portanto, na época do nascimento de Cristo, 453 anos
de ambos os periodos se passaram; o que resta e tem que ser feito ¢ a
purificagao das abominagdes e a consagracao do santudrio na vinda de
Cristo, 1847, cujo reino e vitdria comegam com isso e perduram durante
aquele glorioso ano sabatico, Hebr. 4, Ap. 20, por 1000 anos (PETRI,
1774, p. 112).

Logo, para Petri, o sistema articulado em que se chegou na conclusdo dos 2.300 dias de Daniel
8:14 era:
1) Através do método historicista, aplicar o principio dia ano para as setenta semanas de
Daniel 9 e para os 2.300 dias de Daniel 8.

37 Ver obras de Petri: Petri, Johann Philipp. Aufschluss der drey Gesichter Daniels nebst dem
Traum Nebucadnezars, nach dem Prophetischen Sinn. Offenbach: Ulrich Weiss, 1769. See p.
717. Aufschlusz der Zahlen Daniels und der Offenbahrung Johannis. [n.p.: n.n.], 1768. [Author
identified by other of his works.] See pp. 714, 715; 717. Griindlicher Beweis zur Auflosung der
Gesichter und Zahlen. Daniels und Offenbahrung Johannis. Offenbach am Mayn: Ulrich Weiss,
1784. See pp. 715, 718. Das nahe Tausendjahrige Reich Christi. Offenbach: Ulrich Weiss, 1769.
See p. 715. Die Offenbahrung Jesu Christi durch Johannem von Capitel [-XIX. Frankfurt:
Weisz, 1774. See p. 716. Die Stunde der Versuchung bey vorhandener Ertifung.

38 “O anjo mostrou o trigésimo ano de Cristo ou o 483° ano das 70 semanas e, portanto, o 453°
ano como o nascimento de Cristo, entdo essa foi a explicagdo correta da visao selada dos 2.300
dias. 453 anos dos 2.300 haviam se passado no nascimento de Cristo e o restante desse nimero
continua a partir dessa data até 1847 d.C., pois 1.847 mais 453 perfaz 2.300.” Petri, Aufschluss
der Zahlen Daniels, pp. 8-9. Ver também Nufiez (1987, p. 93).
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2) Linkar/relacionar as duas profecias.

3) Decifrar a data de inicio de ambas as profecias.

4) Através de calculos matematicos, chegar a data de conclusao delas.
5) Ao findar os 2.300 dias no ano de 1847, viria o milénio.

Nao obstante, Petri marcou a data de inicio como sendo no ano de 453 a.C, falhando somente
em 4 anos na cronologia correta de Daniel 8:14.* A pergunta é: Qual data/cronologia seria a

correta.
6. INTERPRETANDO DANIEL 8:14 IT (EUA)

No que se refere ao século 19, em especial nos Estados Unidos, pode-se afirmar que foi o tempo
e lugar da histéria em que mais se deu aten¢do para a profecia das 2.300 tardes e manhas de
Daniel 8:14 (FROOM, 1946). Segundo Nunez (1987, p. 111), “o periodo de 1800 a 1850 pode ser
certamente chamado de uma nova era na interpretacio da visao de Daniel 8”.

A fim de compreender como os intérpretes dos Estados Unidos contribuiram na interpretaciao

de Daniel 8:14, analisaremos brevemente um registro de Leroy E. Froom:

“I.A.B” E MASON ESTABELECEM 1843. — Embora uma declaragdo
clara sobre o inicio conjunto dos 2.300 anos e das setenta semanas de
anos em 457 a.C. e o fim dos 2.300 anos em 1843 tenha aparecido em
1810 no ‘The Christian Observe’ sobre as iniciais “J.A.B., foi 0 ministro
escocés Archibald Mason quem, em 1820, foi o principal responsavel
por refutar os argumentos de William C. Davis, que datava o0s 2.300 anos
de 453 a.C. até 1847 d.C. Mason defendeu as datas terminais 457 a.C. e
1843 d.C., em seus dois ensaios sobre o nimero profético de Daniel dos
2.300 dias (1820) (FROOM, 1946, p. 275, tradugdo minha).*

Além de Mason (1753-1831), Habershon, Bickersteth e Cambell entendiam os 2.300 anos
de 457 a.C a 1843 d.C.*! Mason acreditava que o inicio dos 2.300 anos e das 70 semanas eram
0s mesmos, e que havia intima relacdo tematica entre Daniel 8:14 e Daniel 9:24-27 (MASON,
1820).

Sintetizando: em 1810, alguém com as iniciais “J.A.B” - que mais tarde foi identificado como

39 Até o século 19, Petri foi o que chegou mais perto do ano correto. Ver Nuiiez (1987).
40 The Christian Observer, November, 1810 (vol. 9, no. 107), pp. 668-670.
41 Mason, Two Essays on Daniel’s Prophetic Number, p. 23; Habershon, A Dissertation,

p. 293; Campell, Illustrations of Prophecy, pp. 82-83. Ver mais sobre estes autores em Nufiez
(1987).
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John Aquila Brown* (1774-1830) - marcou a data de 1843 como o cumprimento da profecia,
partindo de 457 a.C (SCHWARZ; GREENLEAF, 2016, p. 32). Isto é, na mesma década em que
William Miller (1792-1849) chegou a conclusao, em 1818, de que as 2.300 tardes e manhas
findariam em 1843, Archibald Mason, em 1820, publicou um material em que se defendia esta
mesma data de término, da mesma forma que Brown, Habershon e Campell ja criam. Além
disso, em 1823 Brown “assume a posic¢do clara de que os 2.300 anos, comegando em 457 a.C.,
terminariam em 1844” (FROOM, 1946, p. 276; BROWN, 1823, p. 42).”

6.1 John Fry (1775-1849)*

John Fry graduou-se na University College, em Oxford, e depois tornou-se reitor de Desford,
em Leicester, além de ter sido um prolifico escritor das profecias biblicas. Fry contribuiu no
avanco do estudo de Daniel 8:14 em seus 13 anos de escrita (1822-1835), até chegar em sua fase
madura. Sintetizando suas concluses®, ao final dos 13 anos de escrita, Fry (1835, p. 370) escre-
veu: “Se os dois mil e trezentos anos devem ser datados da mesma época (adicionando um dia
para um ano da era) eles também terminam em 1844 d.C”*¢

Em resumo, ao chegar-se ao tempo do movimento milerita, a profecia das 2.300 tardes e ma-
nhas de Daniel 8:14 ja era compreendida em sua amplitude, exceto no: dia e més do cumprimen-

to; pois ja se havia apontado o ano 1844 por outros autores, como visto acima.
7. MOVIMENTO MILERITA

7.1 William Miller (1792-1849)

William Miller era o filho mais velho de 16, nascido em Pittsfield, Massachusetts, EUA. Ele
foi um estudioso autodidata da Biblia e da histéria. Ele frequentou a igreja Batista, apds deixar a
filosofia deista. No outono de 1816, ele passou a fazer um estudo sistematico da Biblia, desde Gé-

nesis 1. Entendia que a Biblia era sua propria intérprete e buscava interpretar as profecias com

42 Ver fonte primaria: John A. Brown, The Jew The Master-Key of the Apocalypse
(1827); John A. Brown. The Even-Tide (1823).

43 John A. Brown. The Even-Tide (1823), p. 42.

44 Fry escreveu as seguintes obras: The Second Advent; or, the Glorious Epiphany of Our
Lord Jesus Christ (1822), The Epochs of Daniel s Prophetic Numbers Fixed (1828), and Obser-
vations on the Unfulfilled Prophecies of Scripture, which Are Yet to Have Their Accomplishment
Before the Coming of the Lord in Glory, or at the Establishment of His Everlasting Kingdom
(1835).

45 Convém explicar que a revisao historica da cronologia de Daniel 8:14 feita nesta se¢do ndo busca destrin-
char o que os respectivos autores compreendiam ser o evento a ocorrer no cumprimento das 2.300 tardes e manhas,
mas, apenas o computo do tempo (inicio e fim).

46 John Fry, Observations on the Unfulfilled Prophecies of Scripture, p. 370.
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base na histdria. Ele concluiu apds 2 anos de estudo (1816-1818) que Jesus voltaria de maneira
fisica, visivel e antes do milénio; ao estudar Daniel 8:14, calculou que seria por volta de 1843,
ao final da profecia das 2.300 tardes e manhas (TIMM, 2016; SCHWARZ; GREENLEAF, 2016;
BLISS, 1853).

Segundo Timm (2013, p. 62):

Miller estudou as Escrituras dentro da estrutura hermenéutica forne-
cida pelo (1) principio protestante de tomar a Biblia como sua prépria
intérprete [sola Scriptura); (2) o método histérico-gramatical protes-
tante; e (3) o ramo da escola protestante historicista pré-milenista de
interpretacdo profética que nao aceitava a teoria dispensacionalista
do retorno dos judeus a Palestina como cumprimento da profecia.*’

Todavia, ndo foi se ndo depois de 15 anos que Miller pregou seu primeiro sermao sobre a vol-
ta de Jesus. Segundo seus proprios registros: “tanto quanto me lembro, foi no primeiro sabado
de agosto de 1833, fiz minha primeira palestra publica sobre o Segundo Advento” (MILLER,
1845, p. 18). Ademais, estima-se que foram pregados entre 1,5 mil e 2 mil sermdes sobre o se-
gundo advento pelo movimento, contando com um nimero de seguidores fiéis entre 50 mil e
100 mil, sem contar os espectadores duvidosos, chegando até um milhado de pessoas* (TIMM,
2016, p. 28).

Quando chegou o inicio de 1843, Miller estava disposto a crer que Jesus voltaria em algum
momento daquele ano judaico, mais especificamente, entre 21 de margo de 1843 e 21 de margo
de 1844 (SCHWARZ; GREENLEAF, 2016, p. 51; FROOM, 1954)*. Porém Jesus ndo voltou. O

47 Para um estudo mais detalhado dos principios hermenéuticos de Miller, veja William
Miller, Evidences from Scripture & History of the Second Coming of Christ, about the Year
1843, and of His Personal Reign of 1000 Years (Brandon, [VT]: Vermont Telegraph Office,
1833), 3-6; [idem], “Miller’s Letters No. 5: The Bible Its Own Interpreter”, ST(M), 15 de maio
de 1840, 25-26; idem, “Regras de Interpretagao”, Midnight Cry (doravante MQ, 17 de novem-
bro de 1842, [4]; [idem], VisOes das Profecias e Cronologia Profética, ed. Joshua V. Himes
(Boston: Joshua V. Himes, 1842), 20-24; Apollos Hale, O Manual do Segundo Advento (Bos-
ton: Joshua V. Himes, 1843), 103-106; Sylvester Bliss, Memorias de William Miller (Boston:
Joshua V. Himes, 1853), 70-72.

48 Silvester Bliss alerta que a data real foi “agosto de 1831 e que Miller, ao escrever
1833 talvez tenha cometido um “erro de impressao ou uma falha na memoria.” Bliss, Me-
moirs of William Miller, 98. Acredito ter sido no dia 6 de agosto de 1831.

49 L.D. F[leming] em MC, 21 de margo de 1844, 282; W. Miller, Apology and Defence,
22. Ver também Nichol, The Midnight Cry, 218; N. Y. Tribune, 29 de dezembro de 1849; cit-
ado em Wellcome, History of the Second Advent Message, 582; Cross, Burned,over, District,
287.

50 Ver seu extenso artigo na revista Signs of the Times: W. Miller, “Synopsis of Miller s
Views,” ST, 25 de janeiro de 1843, 147.
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que estava faltando na cronologia de Miller?

Tudo ficou mais claro com Samuel Sheffield Snow (1806-1870), que cria ter suficiente base
biblica para sustentar que as 2.300 tardes e manhas acabariam no “décimo dia do sétimo més”
do ano religioso judaico, isto é, no outono de 1844, mais especificamente, no dia 22 de outubro®!
(HOLBROOK, 2021), como ver-se-a abaixo em mais detalhes.

Em suma, “Daniel 8:14 foi o principal ponto focal da esperanga escatoldgica milerita” (TIMM,
2016, p. 35).>* Estas foram as contribui¢des™ de Miller no que se refere a interpretacdo de Daniel
8:14:

1) Volta de Jesus literal pré-milenial.

2) As 14 regras de interpretagao profética (hermenéutica)

7.2 Samuel S. Snow (1806-1870)

Até os 35 anos, Snow era “um estabelecido incrédulo na Biblia” Ele trabalhou como agente
para o Boston Investigator, um jornal declaradamente ateu. Snow se converteu ao cristianismo
em 1839, como resultado da leitura de uma cépia das palestras de William Miller que seu irméao
havia comprado. Apos sua conversao, ele se juntou a uma Igreja Congregacional em 1840. Em
1842, em um acampamento milerita em East Kingston, New Hampshire, ele se dedicou a pregar
a mensagem milerita em tempo integral (NICHOL, 1944, p. 195-196, tradugdo minha).

Desde entdo, Snow iniciou “Um intenso estudo do tabernaculo mosaico e das festividades
tipicas judaicas que o convenceram de que Cristo voltaria por ocasido do dia judaico da expia-
¢d0, no sétimo més do ano. Isso seria no outono em vez de na primavera de 1844” (SCHWARZ;
GREENLEAF, 2016, p. 58). Dentre as contribui¢es teologicas de Snow quanto a Daniel 8:14,

enumera-se pelo menos 4:

(1) A corre¢ao de um erro de céalculo previamente reconhecido pro-
vocou a mudanga de “1843” para “1844”.

(2) As 70 semanas de anos comegaram e terminaram no outono.

(3) Os tipos do tabernaculo mosaico indicam que o segundo advento
ocorrera no outono, ndo na primavera, mas no Dia da Expia¢ao, ou
décimo dia do sétimo més, assim como a morte do cordeiro pascal
apontava para a morte de Cristo no décimo quarto dia do primeiro

51 S. S. Snow para N. Southard, MC, 22 de fevereiro de 1844, pp. 243-244; S. S. Snow
para N. Southard, MC, 27 de junho de 1844, pp. 397.

og “A passagem que, mais que todas as outras, havia sido tanto a base como a coluna
central da fé do advento, fo1: “Até duas mil e trezentas tardes e manhas; e o santuario sera pu-
rificado.” Daniel 8:14. Ellen White, O Grande Conflito, p. 358.

53 Importante destacar que “Miller ndo reivindicou originalidade para seus dados histori-
cos e cronoldgicos” (TIMM, 2016, p. 39).
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més.

(4) Como a crucifica¢do na Pascoa, a ressurrei¢do do molho movido e
o tempo designado para o Pentecostes vieram nos dias exatos profeti-
zados, entdo, Snow continuou, ele acreditava que o antitipico Dia da
Expiagao viria no dia exato especificado. Entdo nosso grande Sumo
Sacerdote, Cristo Jesus, saira do santo dos santos celestial, onde Ele
tem ministrado, para abencoar Seu povo que espera. Esse também
sera o segundo advento (FROOM, 1954, p. 813-814, tradugdo minha,
grifo meu).”*

Na cronologia “atualizada” de Snow, a morte de Cristo foi passada para o ano 31 d.C [antes
cria-se ter sido no ano 33 d.C] e o fim das 70 semanas para 34 d.C. Ele relacionou a volta de Jesus
com o cumprimento antitipico das festas de Israel, esbogadas em Levitico 23 (FROOM, 1954).
Terminando os 2.300 anos no outono de 1844, Jesus voltaria neste exato dia, apontado como 22
de outubro de 1844. Durante o ano de 1844, Snow pregou pela pena e pela voz esta mensagem.

Em maio de 1844, ele escreveu:

O ministério de Joao [Batista] comegou na ultima parte de 26 d.C. e
terminou no outono de 27 d.C. Aqui comegou a semana da confir-
mag¢ao da alianca [Batismo de Cristo], ou seja, o estabelecimento do
evangelho como um sistema divino, pelas obras poderosas de Cristo.
Trés anos e meio a partir deste ponto nos leva a primavera de 31 d.C.,
quando nosso Senhor foi crucificado no ‘MEIO [isto é, meio] da se-
mana. Mais trés anos e meio (a ultima metade da semana), durante
os quais a palavra ou alianca foi confirmada por aqueles que ouviram
o Senhor (Hb 2:3), nos leva ao outono de 34 d.C. “Acredito que este
argumento seja baseado em premissas corretas e seja perfeitamente
correto. Qual é entdo a conclusdo? Certamente deve ser o seguinte:
como as 70 semanas terminaram no outono de 34 d.C., a parte res-
tante dos 2.300 dias, ou seja, 1810, sendo adicionados, nos leva ao
outono de 1844 d.C. [...] nosso Rei e Salvador aparecerd em sua gloria
no sétimo més do sagrado ano judaico.”

Em suma, ao fixar a data de 22 de outubro de 1844 como o cumprimento histérico de Daniel
8:14 e a profecia das 2.300 tardes e manhas, Snow foi o primeiro autor na histéria a marcar cor-
retamente o cumprimento histdérico da maior profecia da Biblia - as 2.300 tardes e manhas de

Daniel 8:14. Mas, Jesus nao voltou naquele dia. A data estava certa, mas o evento, errado.

54 De modo resumido, aqui esta o raciocinio teoldgico de Snow e suas conclusoes: As 70
semanas sao divididas em 3 partes: 7 semanas, 62 semanas, ¢ 1 semana — veja Daniel 9:25. O
texto mostra que as 7 semanas sao dedicadas a reconstrug¢ao das ruas e do muro. Assim, tiveram
inicio quando comegaram a reconstru¢do, no outono de 457 a.C. Desse ponto, 2.300 anos che-
gam ao outono de 1844 d.C” (SNOW, 1844).

55 Samuel S. Snow, Midnight Cry, May 2, 1844, p. 353 (actually, p. 335).
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8. CONSIDERACOES FINAIS

Em primeiro lugar, verificou-se no presente estudo que logo ap6s a introdugao no cristianismo

do método alegérico de interpretagao no segundo século da era crista, por parte de Clemente de

Alexandria e Origenes, ofuscou-se o método até entao empregado, isto é, o histérico-gramatical.
Dessa forma, no quarto século, foi mais simples para Agostinho incorporar as pressuposicdes
ontolodgicas e epistemoldgicas da filosofia grega na doutrina de Deus. A partir deste momento,
ao conceber a Deus como um ser atemporal, Agostinho impossibilitou o entendimento histéri-
co de Daniel 8:14. Além disso, desde entdo, e durante toda a Idade Média, Deus foi visto como
um Ser sem corpo, partes, ou uma habitagdo fisica no céu.

O grande empecilho teolégico foi a ideia da incompatibilidade do tempo de Deus com o
tempo dos homens; através de Tomas de Aquino, no século treze, e Jodo Calvino no século de-
zesseis, perpetuou-se na tradigao eclesiastica - tanto na teologia catolica quanto na protestante
— a crenga de que Deus ndo atua no fluxo temporal da histéria humana. As implicagdes destas
ideias foram igualmente verificadas neste estudo. No que tange a Daniel 8:14 e seus conceitos
subjacentes, nao era possivel para os tedlogos, até o movimento milerita, imaginar que Deus, em
um dia especifico da historia (22 de outubro de 1844) iria entrar em um compartimento fisico,
de um santuario fisico, no céu, para iniciar a obra de purificacao, ao findar do tempo profético
dos 2.300 anos.

Em segundo lugar, foi feito um sumadrio histérico de como avangaram os estudos de Daniel
8:14 na histdria do cristianismo. O objetivo foi avaliar os avangos na interpretacao do versiculo.
Comegando por Joaquim de Fiore, no século doze, resgatou-se o método histérico-gramatical, e
com ele, o principio dia ano — essencial para a compreensio das profecias de tempo simbodlico na
Biblia. Ademais, Joaquim influenciou todos os intérpretes subsequentes da historia eclesiastica.
Simplesmente Joaquim rompeu com a visdo alegérica de Agostinho na interpretagao das profe-
cias. Ele recuperou o entendimento histérico das profecias. Ainda na Idade Média, Nicolau de
Cusa, no século quinze, encarregou-se de sistematizar a aplicagdo do principio dia ano em Da-
niel 8:14. Posteriormente, na reforma protestante, viu-se que Lutero, no século dezesseis, deixou
claro que Daniel 9:24-27, as setenta semanas, ja eram interpretadas como 490 anos proféticos.

Ap6s isso, Johann Funck, no século dezesseis, foi quem calculou o ponto de partida correto
das setentas semanas. Ele entendeu que a profecia deveria iniciar-se em 457 a.C e findar em
34 d.C. Em seguida, Johann Philipp Petri, no século dezoito, comegou o cobmputo profético do
mesmo ano, isto ¢, comegou a contagem das 2.300 tardes e manhas em conjunto com as setentas
semanas pela primeira vez. Jd no ano de 1810, John A. Brown, marcou a data de inicio das 2.300
tardes e manhas como sendo 457 a.C. Porém, marcou seu fim para o ano de 1843 d.C. Na mesma
época, entretanto, John Fry datou Daniel 8:14 como percorrendo desde o ano de 457 a.C até o
ano de 1844 d.C.

Em terceiro lugar, notou-se que o movimento milerita causou uma quebra de paradigma

teologico com o cristianismo vigente da época. Referimo-nos aos pressupostos ontolégicos e
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epistemoldgicos, pois os mileritas criam em um cumprimento histdrico das profecias. Além
disso, criam que existe apenas uma realidade historica no universo, sem qualquer tipo de dua-
lismo entre “mundo de Deus” e “mundo dos homens”. Pelo contrario, ha total compatibilidade
entre o tempo do Céu e da Terra, uma ligagdo intima entre a Divindade e suas criaturas. Em
consequéncia, também criam que no céu existe um espago fisico onde Deus habita, chamado de
santudrio celestial.

Por ultimo, Snow responsabilizou-se por marcar a data exata do cumprimento da profecia
como sendo o dia 22 de outubro de 1844. Portanto, conclui-se que a maneira pela qual se avan-
¢ou na interpretagdo de Daniel 8:14 ao decorrer da histéria eclesiastica foi gradual e progressiva,
levando-se em conta que a doutrina de Deus e como esta foi assimilada, influenciou amplamen-

te a capacidade de compreensao de tal profecia ao longo dos séculos.
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ESTUDO SOBRE O GRANDE CONFLITO EM 1844: INTERVENCOES
DIVINAS E CONTRAFACOES SATANICAS

Edmilson Mar¢al Filho
Emanoel Silva Coimbra

Resumo: O ano de 1844 figura entre os mais notaveis da histéria americana e possui estrita
relagdo com a escatologia biblica. Os impactos deste ano sdo perceptiveis do ponto de vista
da religido, perpassando pelas areas sociais e intelectuais. Sua relevancia histérica tem especial
influéncia para a comunidade adventista do sétimo dia. O objetivo deste estudo é analisar as
intervengdes divinas e sua relagio com o surgimento do movimento adventista protagonizado
por Guilherme Miller, cujas origens remontam ao fervor religioso de 1844. No mesmo periodo,
destacam-se diversas contrafagdes atuando com o objetivo de interferir nas agdes divinas, impe-
dindo a propagagdo dos ensinamentos mileritas. Alguns acontecimentos histéricos originados
nesse periodo, serdo abordos nessa pesquisa, a saber, 0 mormonismo, espiritualismo, marxismo,
feminismo, evolucionismo, etc. Neste trabalho foi utilizado o método de analise bibliografica.
Dentre os autores pesquisados destaca-se Jerome L. Clark (1968), George Knight (1994) e LeRoy
Edwin Froom (1954), como escritores que investigaram os eventos relacionados com o ano de
1844. Como resultado desse estudo, os numeros de contrafagdes no periodo analisado, mostram
que uma espécie de barreira estava sendo posta em todos os ambitos da sociedade por um po-
der controverso que diferia daquele apresentado por Miller e seus correligiondrios. A pesquisa
conclui que quando ocorre uma atuagdo de Deus na historia, havera uma contrafagio realizada
por Satanas a fim de neutralizar os efeitos das agdes divinas.

Palavras-chave: 1844; conflito; contrafacdo; intervengdes; movimentos.

1. INTRODUCAO
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Entre os anos da histéria humana, alguns sao listados entre os mais importantes devido a
presenca de acontecimentos importantes, invengdes, ideias que possam distingui-lo dos demais
e, cujo poder de influéncia para a humanidade avance e perdure pelos séculos. Neste contexto,
o ano de 1844, sera analisado como um ano de grande magnitude devido aos eventos que o tor-
nam um ano singular e vital, ndo somente para a histéria humana, mas para todo o desenrolar
do grande conflito entre Cristo e Satanas.

O ja citado ano, se demonstrara no presente artigo como sendo influenciado por todo o
seu arcabouco temporal, envolvendo seus eventos, movimentos em todo o seu espectro social,
religioso e intelectual. Por consequéncia dos anos e séculos que o antecederam, em todos os
aspectos analisados no artigo, serao evidenciadas as agdes Divinas e as Contrafagdes satanicas,

em virtude do plano de Deus para o ano de 1844 e a eminente volta de Jesus.
2. CONTEXTUALIZACAO HISTORICA

A compreensao do contexto historico a partir do qual determinado periodo é selecionado
a fim de serem analisados ¢ de importancia primordial para se chegar a conclusdes solidas nas
investigagdes histdricas. uma analise adequada do contexto exige a utilizagdo de provas histo-
ricas. Isto inclui dados socioculturais, politicos, socioecondmicos, religiosos, dentre outros. De

acordo com Fleming (2019):

O contexto histdrico é uma parte importante da vida e da literatura, e sem ele,
as memorias, historias, e personagens tém menos significado. O contexto his-
torico trata dos detalhes que rodeiam uma ocorréncia. Em termos mais técni-
cos, o contexto histdrico refere-se as condigoes sociais, religiosas, econdmicas
e politicas que existiram durante um determinado tempo e lugar. Basicamente,
sao todos os detalhes do tempo e lugar em que uma situagdo ocorre, e sao esses
detalhes que nos permitem interpretar e analisar obras ou eventos do passado,
ou mesmo do futuro, em vez de simplesmente julga-los pelos padrdes contem-
poraneos.

Em um raciocinio similar, Huijgen diz que:

A contextualizagdo historica é a capacidade de situar um fenomeno histérico
ou pessoa num contexto temporal, espacial e social para o descrever, explicar,
comparar ou avaliar (Van Boxtel e Van Drie 2012). Wineburg e Fournier (1994)
definiram a contextualizacdo histérica como a construcdo de um contexto de
circunstancias ou factos que rodeiam um determinado histdrico para o tor-
nar mais inteligivel. Endacott e Brooks (2013) encararam a contextualizagao
histérica como “um sentido temporal de diferenca que inclui uma profunda
compreensao das normas sociais, politicas e culturais do periodo de tempo em
investigacdo, bem como o conhecimento dos acontecimentos que conduzem
a situacao histdrica e de outros acontecimentos relevantes que estao a aconte-
cer concomitantemente” (p. 43). Os acontecimentos histdricos e as decisoes dos
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agentes historicos devem ser colocados nos locais especificos sdcio-espaciais e
socio-temporais em que surgiram. Por exemplo, os estudantes devem saber que
na antiga época romana, Julio César ndo podia ter tomado o pequeno-almogo
em Roma e jantar na regido gaulesa de Franca no mesmo dia, porque os meios
de transporte necessarios para tal viagem ndo estavam disponiveis (Lévesque
2008).

Tendo tais definigdes em mente, é plausivel o raciocinio de Tim Huijgen et al. quando ele
diz que,
A contextualizagio historica é, portanto, uma habilidade complexa porque re-
quer ndo apenas conhecimento histérico factual e um senso de cronologia, mas
também a capacidade de identificar lacunas neste conhecimento, a capacidade
de formular perguntas e a capacidade de questionar informagdes ou conclusdes
(Wineburg, 1998).

Portanto, a contextualizagdo é de vital importéncia para entender o ano que posteriormente
analisaremos, tendo em vista também os acontecimentos que o precederam e fomentaram atra-
vés dos séculos. O que serd analisado em seguida tem por base uma pesquisa de detalhamento
histérico acurado, tendo em vista o desafio de simplifica-lo em poucas paginas, que sao insufi-
cientes a fim de abarcar os vastos temas.

A fim de prosseguir, é necessario estabelecer a metodologia de contextualizagdo que sera
utilizada. Ao utilizarmos o termo metodologia, deve-se ter em mente a nogao da andlise a ser
feita a fim de chegar ao objetivo final. A metodologia de contextualizagdo histdrica que se se-
guird, perpassara acontecimentos de séculos antecessores ao século XIX, mais especificamente a
1844, que influenciaram direta e indiretamente nos ocorridos nesse ano.

2.2 Eventos Histdricos Dos Séculos Antecessores

Tendo em vista que eventos histéricos infindaveis tiveram seus desdobramentos ainda
maiores na humanidade, foram selecionados alguns que, durante a avaliagdo, foram entendidos

como de maior relevancia. Na tabela abaixo isso pode ser melhor entendido:

EVENTOS DO SECULO *Reforma protestante (1517);

XVI: *Revolugao cientifica (1543);

*Primeira Biblia autorizada em inglés (1539);
*Calendario gregoriano introduzido (1582).

EVENTOS DO SECULO *Peste bubonica em Londres (1665-1666);

XVII: * Chegada dos primeiros ingleses protestantes nos Estados
Unidos (1607);
* Chegada dos primeiros ingleses protestantes nos Estados
Unidos (1642).
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EVENTOS DO SECULO
XVIII:

* Comego do [luminismo Francés com a morte de Louis
XIV (1715);

* Revolucao francesa (1789);
*Independéncia Americana (1776);
*QGrandes reavivamentos na Nova Inglaterra (

Ainda que muitos acontecimentos ndo tenham sido selecionados, os que sdo observaveis

acima sao de grande valia para a construgao politica, filosofica, religiosa e social da mentalidade

e vivéncia ndo somente para a primeira, mas também, para a segunda metade do século XIX.

Esse pensamento ¢é continuado nas palavras de Leroy E. Froom(1954):

Os desenvolvimentos unicos que ocorreram nos Estados Unidos na primeira
metade do século XIX e os movimentos que surgiram dessas décadas pulsan-
tes representam o apice das influéncias incipientes, mas insistentes, do passado.
Eles teriam sido impensaveis, se nao totalmente impossiveis, nos dois primeiros
séculos da histéria americana, ou a qualquer momento em um cenario do Velho
Mundo. E as distintas correntes e correntes transversais da interpretagdo pro-
fética americana do século XIX s6 podem ser compreendidas a luz da situag¢ao
americana em seu contexto histdrico. (negrito nosso, italico nosso, tradugao
nossa).

2.3 A situagao americana

As palavras de Edwin Scott Gaustad sdo elucidativas para entender o momento em que a

Nova Inglaterra vivia no século XVIII, anos antes de 1844:

A Nova Inglaterra no século 18 manifesta, com todas as peculiaridades de seu
proprio local, as facgdes em conflito no exterior. Nomes familiares como Voltai-
re e Paine sugerem um aspecto daquele século, enquanto John Wesley e Jona-
than Edwards chamam a aten¢ao para outro. O Iluminismo, como este primeiro
aspecto tem que vir a ser chamado, foi um movimento e um estado de espirito
que de varias maneiras e em vdrios graus elogiou a capacidade das mentes dos
homens de raciocinar e saber. O pietismo, como o outro aspecto é frequente-
mente designado, foi um movimento e um humor que, de varias maneiras e
em varios graus, afirmava a capacidade dos coragdes dos homens de sentir e
acreditar. Em geral - e, portanto, em grau inexato - falando, o primeiro lembrava
a Grécia e o renascimento, o segundo, a Judéia e a reforma. Enquanto a ilumi-
nagdo era antropocéntrica, o pietismo era teocéntrico; o primeiro abragava o
sentido comum e o que era “natural” na religido e na moralidade, enquanto o
segundo falava de um sentido do coragdo e afirmava a religido revelada e a mo-
ralidade sobrenaturalmente sancionada. Uma era utilitaria, prudencial; a outra,
absolutista e comprometida. O iluminismo assumiu a nobreza e a proeza do
homem, o pietismo construido sobre a bondade e o poder de Deus.

O pais que, ha pouco havia se tornado independente da Inglaterra, agora estava emergido,

Vol. 01, n. 01 - Ano 2022



70

assim como o mundo, em uma série de divisdes e dissen¢des de pensamentos. Dentre as varias
correntes que emergiam no pensamento da nagdo com origens puritanas, era o iluminismo
francés, cujos filésofos traziam a mente daqueles que outrora estavam entre os mais fiéis dos
crentes nas fileiras e de livres pensadores ideias que se opunham ao tradicional pensamento cris-
tdo que até entdo os havia orientado. Diante dessa ameaga, iniciou-se os grandes reavivamentos,

cuja principal figura era o ministro anglicano Jonathan Edwards. De acordo com Froom:

o assombro comegou agora mesmo nas colonias do meio, e a ele se juntou Jona-
than Edwards, que chegou da pequena aldeia de Northampton. Ele se espalhou
até toda a drea colonial de norte a sul e desde a costa até a borda maxima da co-
lonia havia sentido seu poder. Edwards, o maior te6logo do Grande assombro,
pressionado pela fé para justificar, embora alguns de seus sermdes fossem de
escarnio, como “Pecadores nas maos de um Deus furioso e irado’.

Os reavivamentos e o “iluminismo americano” dividiam a mente das pessoas, familias e
até igrejas e causavam impacto em todos os setores da sociedade, preparando o terreno para o

pensamento, agdes e todo o contexto que os precederia.
3. INTERVENCOES DIVINAS NA HISTORIA

Quando se analisa do ponto de vista da liberdade que Deus da a suas criaturas, parece, a
mente de alguns, que a possibilidade de uma intervencao por parte de Deus é inadmissivel, ten-
do em vista que essa interven¢do poderia ir em contrapartida ao livre arbitrio dado por Deus.
Contudo, nas narrativas biblicas, observa-se um Deus que age a despeito do homem. Contudo
existem testos biblicos que relatam atos intervencionistas da parte deste Deus?

Na biblia fica notdrio um Deus que age de maneira constante a fim de guiar seu povo re-
manescente em meio ao conturbado contexto historico local no qual eles estao inseridos a fim
de que eles possam ter a vida preservada e sua missdo continuada. O relato de Josué 10 é um
dos mais claros exemplos da intervencdo divina na historia. Esta é, de fato, uma intervencao
grandiosa que desafia o raciocinio da Fisica e da propria légica humana. Contudo, nao seriam
os milagres, fatos inexplicaveis para ao raciocinio humano, interveng¢oes divinas? Ainda que nao
seja o propdsito do presente artigo se delongar nessa questao, é inevitavel comentar acerca dela.
Nao somente os milagres e os poderosos feitos de Deus podem ser percebidos como interven-
¢Oes divinas, antes, de acordo com Townend “A intervencédo decisiva de Deus foi Jesus. Deus se
tornou humano. Jesus venceu o mal interior (Hebreus 4:15). Ele confrontou ativamente o mal
com a cura e a compaixao. Jesus tomou a pena e o castigo de todo esse mal e venceu a morte (1
Corintios 15)”(Townend, 2017).

Ainda de acordo com Ellen G. White:

Nos anais da histdria humana, o desenvolvimento das nagdes, o nascimento
e queda dos impérios, aparecem como que dependendo da vontade e proeza
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do homem; a configuracdo dos acontecimentos parece determinada em grande
medida pelo seu poder, ambi¢do ou capricho. Mas na Palavra de Deus a cortina
¢ afastada, e podemos ver acima, para tras e pelos lados as partidas e contra-
partidas do interesse, poder e paixdes humanos — os agentes do Todo-miseri-
cordioso — executando paciente e silenciosamente os conselhos de Sua propria
vontade. (PR, Pag. 317)

Tendo isto em mente, dedicar-se-a a seguinte sessdo a fim de tratar das interven¢des divinas
em 1844, tendo como pressuposto seletivo as acdes que manifestaram frutos sélidos baseados

em verdades biblicas.

4. MILERISMO

O movimento milerita, tradicionalmente conhecido como milerismo, este sufixo sendo adi-
cionado para designar ndo uma religido, mas um movimento religioso dentro do cristianismo,
tem seu nome derivado do pai e principal nome do movimento, Guilherme Miller. Guilher-
me Miller nasceu em Pittsfield, Massachusetts em 15 de fevereiro de 1782. Tendo a agricultura
como principal fun¢do, dedicou sua vida aos estudos desde a tenra idade, sendo um prolifero

leitor. De acordo com George Knight:

Enquanto isso, o jovem William se desenvolveu em outras frentes. De especial
importancia foi seu amor pelos livros e pelo aprendizado, um aspecto que teria
muito a ver tanto com sua partida quanto com sua reconciliagao com a cris-
tandade. Ter nascido em um lar de fazendeiros de fronteira que acabaria por
incluir dezesseis filhos significava que, devido ao rigor financeiro, a educagiao
de William néo era enriquecida com uma grande biblioteca dos pais. A Biblia,
o saltério e o livro de oragdes eram os unicos livros de seus pais. Apesar da
falta, sua mae o ensinou a ler. Além disso, entre seus nove e quatorze anos, ele
frequentou a escola local bastante primitiva durante trés meses a cada inverno,
depois que o trabalho agricola foi concluido durante o ano. infelizmente, o ca-
libre dos professores empregados na época pelas escolas rurais deixou muito a
desejar, e William logo transcendeu suas habilidades limitadas. Como resulta-
do, ele foi em grande parte autodidata através da leitura.

Este habito de ler vorazmente levou William Miller a procurar mais e mais livros a fim de
lhe satisfazer o intelecto e saciar sua cede por conhecimento. Quando se casou com Lucy Smith,
em 1803, se mudou para Poultney, Vermont. La William comegou a ter amizades com alguns
homens de sua aldeia que compartilhavam do pensamento deista. O deismo era, de acordo com
Piland:

No século XVIII, conhecido como a Era das Luzes ou Idade da Razao, o deismo
surgiu como uma posigdo teoldgica que tentava definir o mundo natural e re-
lagao do homem com Deus através da aplicagido dos ideais do Iluminismo, tais
como razdo, racionalidade e ordem. Embora o deismo néo florescesse como
um movimento teologico até o século XVIII, suas origens podem ser tragadas
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a filosofia da Grécia antiga. Derivada da palavra latina deus e da palavra grega
raiz theos, que ambas significam Deus, o deismo surgiu no trabalho de filésofos
como Heraclito, que usaram o logos para explicar a compreensdao do homem
sobre a razdo e o conhecimento, e Platao que definiu seu Deus como demiurgo
ou artesdo.

Ainda comentando sobre o deismo, Rowe escreve que:

O deismo compreende uma variedade de filosofias, teologias, culturas politicas
e valores pessoais, por isso o memoirista de Miller estava certo ao fazer a per-
gunta: O que significava para Miller ter sido um deista? Em seu inicio o deismo
era um sistema de ideias circulando entre intelectuais britanicos e franceses na
virada do século dezoito. Deus era, se é que havia alguma coisa, um criador que
permitia ao universo operar através da operagdo da lei natural - uma prima
causa e deus obsconditus, mas ndo uma prima mobile.

Miller que viera de um lar batista agora questionava a biblia, que até alia havia sido sua nor-
ma de fé e desenvolvimento intelectual. Autores como Hume, Paine e Voltaire, como também
a companhia de seus vizinhos em Poultney, como o anti-federalista Matthew Lyon, cuja vasta

biblioteca e companhia eram apreciadas por Miller.

4.1 Capitao Miller

Em Poultney, suas afiliages ndo eram somente de cunho intelectual. Na verdade, as amiza-
des que o estavam orientando compartilhavam de ideais politicos em comum. Gragas a sua vasta
capacidade intelectual e de grande influéncia, tendo em vista ainda os homens com quem se re-
lacionava, William chegou ao posto de capitdo da milicia, e posteriormente, capitdo do exército.

Nao sera abarcado aqui em diante, um relato especifico acerca dos exatos acontecimentos
que envolveram Miller, porém, o que deve ser deixado claro é que, no fronte de batalha que suas

davidas comeam a surgir. Knight escreve que:

“no inicio da batalha”, escreveu Miller, “nds encaravamos nossa propria derro-
ta como quase certa, e mesmo assim fomos vitoriosos”. Um resultado tdo sur-
preendente contra tais probabilidades, me pareceu o trabalho de um poder mais
poderoso do que 0 homem”. Comparando os Estados Unidos com os filhos de
Israel e a derrota de Deus de seus inimigos, Miller observou mais tarde que pa-
recia que “o Ser supremo deve ter zelado pelos interesses deste pais de maneira
especial, e nos livrou das méaos de nossos inimigos”

Este e alguns outros eventos deixaram William Miller reflexivo acercada sua cosmovisao de

Deus até aquele momento.

4.2 Miller e a volta de Jesus
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Nao ha como esbogar ideia alguma sobre Guilherme Miller sem estudar acerca do fato que
os tornou notorios na histéria americana. Esta histdria comeca com o proprio Miller no ano de

1818.comentando acerca disso, Knight diz que:

Foi através do estudo de passagens referentes as profecias dos 2300 e 1335 anos/
dia que em 1818 Miller chegou a conclusao de que Cristo viria por volta do ano
de 1843. Ele ndo tinha estado a procura dessa informacéo e a principio “ndo
podia acreditar”, mas depois de lutar com sua mente que “o que quer que a Bi-
blia ensine, eu me agarrarei a ela”. Essa decisdo acabaria por leva-lo ao centro da
controvérsia nacional.

Ainda que a priori a conclusdo de Miller possa parecer quase que sem sentido e completa-
mente revolucionaria, a verdade é que muito antes de Miller e ainda em seu tempo, pessoas ao
redor do mundo estavam atentas ao cumprimento desta profecia e fazendo calculos precisos da
data exata, tendo como apoio os acontecimentos que estavam ocorrendo ao redor do mundo

assim como diz Schwarz:

Nos séculos seguintes, estudiosos isolados como Joachim de Floris (fl. 1180) vi-
ram nas profecias biblicas de Daniel e no Apocalipse evidéncias da aproximag¢ao
do segundo advento. No entanto, nio foi até a Reforma Protestante que a cren-
¢a na iminéncia deste evento se desenvolveu novamente em larga escala. Mais
décadas se passaram, e a esperanca permaneceu realizada. No inicio do século
XVIII, a maioria dos tedlogos protestantes estava pronta para uma nova visao
do Advento. Um clero inglés, Daniel Whitby, logo os acomodou. Ele postulou
uma “segunda vinda” espiritual, a ser seguida por mil anos durante os quais pri-
meiro os protestantes, depois os catdlicos, e depois os judeus e os mugulmanos,
renunciariam ao pecado e a incredulidade e seriam completamente convertidos
a Cristo. No final deste milenar Cristo viria de fato de uma forma literal. Protes-
tantes de todas as variedades apreenderam esta ideia com alacridade. Em 1750,
o Whitbyanismo , uma crenga no advento pés-milenar, dominou a escatologia
protestante, especialmente na Inglaterra e na América. Quando o presidente da
Universidade de Yale, Timothy Dwight, proclamou em 1798 que “o advento de
Cristo esta as nossas portas’, era o conceito Whitbyan de um advento espiritual
que ele aparentemente tinha em mente.

Ainda que Miller nao tenha sido o tinico a pregar acerca do iminente retorno de Cristo, foi
o que o fez com o mais intenso fervor. Ainda que homens tdo capacitados quanto ele soubesse
da preciosa promessa a se cumprir em seu tempo, apenas o fazendeiro de Poultney se dispos a
ferozmente pregar aquilo que ele havia entendido. Juntamente com seus milhares de correligio-
ndrios, o0 movimento milerita preparou a américa do norte e boa parte do mundo para o evento
que, segundo eles, “purificaria” de vez a Terra.
Ainda que Jesus nao tenha voltado como eles de fato previram, Ellen White faz a seguinte afir-

macdo acerca do movimento:
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De todos os grandes movimentos religiosos desde os dias dos primeiros ap6s-
tolos de nosso Senhor, nenhum se destaca mais puro e livre das imperfei¢oes da
natureza humana e das artimanhas de Satanas, do que o do outono de 1844. De
fato, depois de olharmos para tras por mais de vinte e seis anos como o ponto
mais verde em todo o caminho que Deus conduziu seu povo, nio vemos como
poderia ter sido melhor, pelo menos no que diz respeito a providéncia direta e
a obra de Deus. Estava além do controle das maos humanas, ou das mentes hu-
manas. Homens e demdnios procuravam dificultar e estragar esta obra; mas o
poder que a acompanhava afastava sua influéncia, pois se removia a teia de uma
aranha, e ali estava a obra de Deus, livre da impressdo da mao de um homem.

Esta frase supracitada ndo reflete o pensamento de uma mera expectadora passiva do que
estava acontecendo em seu tempo, antes, de alguém que acreditava piamente nas palavras do
“pai Miller”. Alguém cuja familia havia sido expulsa da igreja metodista por se colocarem ao

lado do proprio Miller.

5. ELLEN WHITE E SEU MINISTERIO PROFETICO

Durante toda a histéria da humanidade desde a entrada do pecado, Deus se utiliza de di-
versos meios para comunicar sua vontade e palavra ao seu povo remanescente. Um dos mais
comuns métodos tem sido o profeta. Aparecendo no hebraico como naviX(transliterado) e no
grego como prophétes, o titulo de profeta apresenta diferentes fun¢des que vao desde ensinar o
povo acerca da lei de Deus, como ungir Reis e novos profetas. Nao é o objetivo deste artigo tratar
profundamente sobre o profeta e sua obra, dado o fato de que esta fungao cabe a teologia biblica.
Contudo, é necessario introduzir esse tema dada a importancia de Ellen White para o ano de
1844 e posterior desenvolvimento da Igreja Adventista do Sétimo dia.

Ellen Gould White nasceu no dia 26 de novembro de 1827 em Gorham, Maine. Nascida
Ellen Gould Harmon, casou-se com Tiago White em 30 de agosto de 1846, passando a se cha-
mar, Ellen Gould White. Durante mais de oito décadas de vida, Ellen g. White escreveu mais de
5mil artigos, além de livros e periddicos que tratam desde assuntos religiosos a saude, bem-estar,
dente outros temas.

Além de seus livros, Ellen recebeu mais de 2.000 sonhos e visdes que trataram dos mais di-
ferentes assuntos, desde a escatologia biblica a assuntos de igrejas locais, regionais,etc. Sua vida
girava em torno de Cristo e sua palavra, de quem seus escritos proviam e a quem eles aponta-

vam. Como conselho ao povo de Deus ela dizia:

Recomendo-vos, caro leitor, a Palavra de Deus como regra de vossa fé e pratica.
Por essa Palavra seremos julgados. Nela Deus prometeu dar visdes nos “altimos
dias”; ndo para uma nova regra de fé, mas para conforto do Seu povo e para
corrigir os que se desviam da verdade biblica. Assim tratou Deus com Pedro,
quando estava para envid-lo a pregar aos gentios.
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Destaca-se a importancia de Ellen devido a seu chamado profético ser no ano de 1844. Deus
ndo deixaria seu povo arredio, como que cegos e sem entendimento, antes, levantou-se em 1844
uma luz menor que nunca teve por proposito e objetivo substituir a biblia, mas exalta-la. Em

outro texto ela enfaticamente diz:

Escrevi muita coisa no diario que tenho mantido em todas as minhas viagens, e
deve ser apresentado ao povo se for essencial, mesmo que eu ndo escreva mais
nenhuma linha. Desejo que apareca o que for considerado conveniente, pois o
Senhor me deu muita luz que desejo que as pessoas tenham; por que ha instru-
¢oes que o Senhor me tem dado para Seu povo. E luz que eles devem ter, regra
sobre regra, preceito sobre preceito, um pouco aqui, um pouco ali. Isto deve
agora ser apresentado ao povo, porque foi dado para corrigir erros e para espe-
cificar o que ¢ verdade. O Senhor revelou muitas coisas que indicam a verdade,
dizendo, portanto, “Este é o caminho, andai por ele.” Carta 117, 1910.

6. CONTRAFACAO

A partir da cosmologia biblica crista, entendemos que o mundo vive em guerra, um con-
flito que envolve o resgate da humanidade do poder mortal do pecado. A seguranca e a paz do
homem foram perdidas, uma vez que o pecado se estabeleceu com a queda de Adao e Eva no
Eden. Duas forgas atuantes, o bem e o mal. Cristo e Satands. O artigo ira se dispor do conceito
de contrafagao satanica, a contrafagdo se refere a disposi¢ao em reproduzir de modo fraudulento
as acoes de Deus.

Sera explorado, de igual modo seu carater antagénico em relagao as agoes divinas e a Pala-
vra de Deus. O corte temporal estudado situa-se no ano de 1844. Segundo Ellen White (1988,
p. 593) nos tempos finais da histéria: “Tao meticulosamente a contrafagao se parecerda com o
verdadeiro, que sera impossivel distinguir entre ambos sem o auxilio das Escrituras Sagradas”.
Todavia, a contrafagdo nunca serd perfeita para os que diligentemente estudarem a Biblia.

6.1 Contrafagoes Religiosas em 1844

Na América, além de outras regiées do mundo, o ano de 1844 foi marcado por uma onda de
acontecimentos no ambito religioso. Os impactos desses eventos deixaram pegadas na historia e
religido, devido a notoriedade, de um dos principais episédios ocorridos no ano o autor Jerome
L. Clark (1968, p. 15) comentou “dez palavras das Escrituras viraram o mundo de cabega para
baixo para milhares de americanos e dominaram o pensamento de centenas de milhares mais.”

Um dos principais estudiosos envolvidos no acontecimento, que consumara no grande de-
sapontamento ¢ William Miller, um ex. capitdo da Nova Inglaterra que se tornara um forte pre-
gador. Um dos principais movimentos relacionados ao ano carregou seu nome e sua lideranga.
Havera uma se¢dao em seguida que abordara o milerismo e suas implicagdes para o artigo de
forma mais sucinta. Outro movimento protagonizado por Joseph Smith surgira no mesmo ano,

0 mormonismo, que também tera ilustre espago na pesquisa.
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6.2 Contrafacdo e Milerismo

A primeira se¢ao do artigo salientou a importancia do milerismo no ano de 1844, simul-
taneo a ele surgia o mormonismo. Este segundo movimento, tal como o primeiro, é de grande
relevancia para o artigo, ele serd abordado nas se¢des a seguir. Fazendo uma ponte com o inicio

da experiencia religiosa de Miller e o pai do mormonismo, declara John Bicknell:

Miller nem sempre tinha visto a mao de Deus na vida do mundo. Nascido em
Massachusetts, ele era devoto quando era crianga. Quando era adolescente,
adotou o deismo antes de se tornar um buscador ao modelo de Joseph Smith, o
fundador do mormonismo, que era um contemporaneo mais jovem. (AMERI-
CA, 2015, p.18, tradugdo nossa).

Segundo Bicknell, no mesmo contexto que o Milerismo se desenvolvia 0 mormonismo,
seu fundador Joseph Smith desempenhara papel importante no artigo. Smith nasceu em 23 de
dezembro de 1805 em Sharon, seus pais foram Joseph e Lucy Smith. A primeira visdo recebida
por ele, uma das pegadas iniciais do mormonismo, ocorreu em 1820 aos 14 anos de idade. Ao
sair para um bosque, afirma que teve um encontro com a deidade. Foi em “Nova Iorque, na Pri-
mavera de 1820, Deus o Pai e Deus o Filho lhe apareceu para responder a sua oragao sobre qual
religido estava correta [...] estavam todos errados, e o personagem que se dirigiu a mim disse
que todos os seus credos eram uma abominagao a sua vista; que aqueles professores eram todos
corruptos” (HOWARD et al. 1977 p. 2, tradugdo nossa).

A oragao respondida na visao de Joseph iria além de uma mera resposta a uma indaga-
¢do individual de um menino, ela seria base para a Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos
Dias. Essa resposta, também ¢é uma declaragdo que permeia o conflito, entre a verdade e mentira
das cosmovisoes religiosas ao redor do mundo. Tal visao propulsora do movimento, nao somen-
te entra em confronto com inimeras crengas, mas aponta para o ministério de Smith como o
portador da verdade segundo as revelagdes de um anjo chamado Moroni.

Foi neste cendrio histérico, o qual a mensagem do breve retorno de Cristo era pauta cen-
tral, e se difundia o estudo das profecias biblicas na América, em 1818 Miller chegou em suas
conclusoes. Dois anos apos, ocorreria a visio do menino Smith.

De acordo com sua visao, Joseph era o suposto escolhido para pregar a verdade revelada
pelas deidades que se comunicavam com ele, em detrimento de muitos outros personagens. Nas
raizes do mormonismo Joseph é o escolhido, mas nisso se revela a contrafagdo ao chamado divi-
no ao fazendeiro Miller. Sobre esse chamado, Ellen G. White escreve que Guilherme Miller “foi
o homem especialmente escolhido por Deus para iniciar a proclamagdo da segunda vinda de
Cristo” (WHITE;, 1988, p.317), confirmando assim a interven¢ao divina no chamado de Miller,

e ndo a pessoa de Joseph Smith.

6.3 Mormonismo em 1844
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No inicio do ano de 1844, a mensagem millerita da eminente volta de Jesus continuava
a se expandir, Bicknell (2015) afirma que Miller ndo imaginava que suas palavras alcangariam,
e preocuparia pessoas como Charles Finney e Joseph Smith. O impacto do referido movimento
foi tao grande que trouxe inseguranca a Joseph Smith, o que fortalecia essa oposi¢ao e contra-
fagdo ao movimento levantando por Deus, relatou John Bicknell (2015, p. 23, tradugdo nossa) a

respeito desse conflito:

“Joseph Smith, que por volta de 1844 liderou uma florescente, se bem que ain-
da perseguida, nova religido, sentiu-se suficientemente ameagado pelo movi-
mento de Miller para tomar medidas para proteger a Igreja de Jesus Cristo
dos Santos dos Ultimos Dias das seducdes das crencas do fim do mundo de
qualquer outra pessoa. Porque Deus ndo lhe tinha dado qualquer sinal de que
o fim estava préximo [...]”

A vida, ensinos e visdes de Joseph Smith contrafazem o movimento escolhido por Deus
para anunciar a profecia de Seu retorno, entretanto o que dizer da data prevista por Miller, Jesus
nao voltou, teria Joseph Smith razao?

Em 22 outubro de 1844, segundo Timm estimasse que apenas do grupo millerita eram
“entre 50 mil e 100 mil pessoas [...] formalmente” (2007, p. 19). Ao todo eram muitos a espera
da volta de Jesus naquele dia, foram eles denominados como adventistas. Eles esperaram o dia
todo, mas Jesus ndo voltou e a “amarga” experiéncia ficou conhecida na histéria como “O grande
desapontamento”. Segundo Schwarz e Greenleaf (1988, p.317) “uma gigantesca onda de emo-
¢Oes negativas ameacgava afundar e destruir os crentes do advento’, todavia esse ocorrido ndo
pode ser considerado agao maligmna, e sim plano de Deus. Essa perspectiva também é partilha-
da por Maxwell, C. Mervyn “nos ultimos anos tenho visto que a nuvem escura de 1844 tinha um
lado tao brilhante que podemos falar dela como ‘a magnifica desilusao”

O evento ameagou a fé dos adventistas, um dos grupos advindo do millerismo, todavia
sua busca pelo esclarecimento biblico da profecia nao cessou. Ao avangarem como citado nas
se¢Oes anteriores eles foram conduzidos por Deus a encontrarem inimeras verdade biblicas e
obtiveram compreenséao sobre o evento do desapontamento. Destarte, segundo Preez, a resposta
a acusagdo de que todos esses eventos sao meras coincidéncias é: “Nao, 1844 e o surgimento do
adventismo ndo sdo meros acidentes! Sdo o plano de Deus para manter viva a chama da verdade
em meio as trevas de engano que envolveram a histéria humana por volta da mesma época.”

Do pequeno grupo de crentes do advento, nasce um numeroso povo, o qual em detri-
mento do seu tamanho e necessidade organizacional veio a se tornar (oficialmente) em 1863 a
Igreja Adventista Do Sétimo Dia. Nesse contexto, segundo o plano divino, ¢ levantado um povo
para resgatar as verdades que o inimigo de Deus “lancou [...] por terra” (Daniel 8:12). A partir
desse espectro, pode-se entdo retornar as contrafacdes vindas da parte do mormonismo, dividi-
das em trés verbos respectivamente: diminuir, confundir e neutralizar.

Partindo da pessoa de Joseph Smith, considerado um profeta moderno dentro do mormo-
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nismo, sera trabalhado o primeiro verbo da contrafacgdo mérmon, diminuir. No ano de 1844,
Ellen White foi chamada, aos 17 anos, no més de dezembro para revelar “que Deus tinha con-
duzido o Seu povo na sua experiéncia de 22 de Outubro, e que, se mantivessem os olhos fixos
em Jesus, alcancariam em seguranca a recompensa celestial” (WHITE, 1985, p. 69). Entretanto
antes de seu chamado, um terreno “pedregoso” era preparado pelo poder controverso na inten-
¢d0 de diminuir a credibilidade do ministério de Ellen White.

Ela sofreu grandes ataques por parte dos crentes, e de inicio dos préprios adventistas. A
nocéo de profeta moderno estava rechacada na sociedade, isso devido a “muitos falsos profetas”
(Mt 24:11) sobretudo por obra do falso profeta mérmon. Joseph Smith ainda no ano de 1844,
levantou grandes suspeitas e criticas ao ressaltar a doutrina da poligamia, envolvendo-se em

polémicas e situagdes melindrosas.

“George R. Knight tem razdo em salientar que a sua [Ellen White] rejeigdo,
especialmente apds a Grande Desapontamento, pode ser vista como uma
reac¢ao contra algumas formas extremas de agitagdo religiosa manifestada
por aqueles que vieram a ser chamados espiritualistas, bem como por outros
grupos como os Quakers e os Mérmons liderados por uma figura profética”
(KNIGHT, 1993, p. 321)

Segundo a cita¢ao anterior, os Mérmons estdo listados como uma das manifestagdes
religiosa que contribuiram para o referido terreno “pedregoso’, como também diminuir o mi-
nistério profético de Ellen White. Segundo os autores Schwarz e Greenleaf (1988, p.15) seu
“fundador, Joseph Smith Jr., fez mais para chamar a aten¢ao e suspeita para a ideia de um profeta
moderno recebendo revelagoes diretas, do que qualquer um dos seus contemporaneos”.

O segundo verbo da contrafagao, serd trabalhado em cima do conceito basico dessa expres-
sao, ou seja, uma tentativa de simular a verdade, falsificando a autenticidade do plano divino
em sua esséncia. Esse ato se torna real mediante a inten¢do de confundir a doutrina verdadeira
em detrimento da falsa, deformando o carater e a agao de Deus na historia. H4 um pensamento
popular que diz que a melhor mentira é aquela que se parece com a verdade, essa performance
é uma das utilizadas pela Serpente no Eden para enganar os primeiros pais da humanidade (Gn
3). Em 1844 essa mesma contrafa¢ao, utilizada no passado, foi aplicada em oposi¢do ao povo
levantado para restaurar as verdades biblicas.

A Mao divina mediante o movimento millerita, e os crentes no advento, estabeleceu um
povo com finalidade de restituir as doutrinas de sua Palavra, os Adventistas do Sétimo Dia (do-
ravante IASD). Como citou Jerome L. Clark (1968, p. 31) “Tal como William Miller, Smith foi
um requerente, que tinha fundado o mormonismo apés ter chegado a conclusao de que nenhum
outro grupo religioso existente satisfazia as suas necessidades espirituais” A igreja mérmon era
suscitada por Joseph como portadora da sa doutrina, e possuia um alto grau de compatibilidade
com a Igreja escolhida por Deus. Foi descrito que “ambas afirmaram ter um profeta que recebeu
revelagdes diretas de Deus. Joseph Smith alegou ter tido visitas de anjos, assim como Ellen G.

White” (CLARK, 1968, p. 109). Essas caracteristicas potencializava o poder de confundir a igreja

Centro de Pesquisas Ellen G. White



79

verdadeira. Algumas outras evidencias a seguir irdo clarificar esse modelo de contrafa¢ao, como

Clark descreveu que:

“O préprio nome ‘Santos dos Ultimos Dias’ é uma expressio da crenga mérmon
no segundo advento, mesmo como ‘Adventista’ no nome ‘Adventista do Sétimo
Dia’ é uma expressdo dessa mesma crenga. [...] Ambas as igrejas praticam o di-
zimo, defendem a liberdade religiosa, incluindo a separacdo da igreja do estado,
praticam o batismo por imersao, e ensinam o relato de Génesis sobre a criagdo
[...] “sdo Fortes defensores da temperanca, enfatizando e ensinando a total abs-
tinéncia dos crentes do uso de bebidas alcodlicas e do tabaco [...] cha, café e
alcool. [...] Os Dez Mandamentos sio mantidos como regra de vida por ambos
modrmons e adventistas do sétimo dia™ (1968, p. 108, tradugiao nossa)

Essa forte paridade comega na nomenclatura das igrejas, e vai até suas praticas mais comuns
que diferem a IASD de tantas outras doutrinas religiosas. A identidade doutrinaria dos adven-
tistas toma parte em dois de seus fundamentos principais, a crenga na volta de Jesus e a guarda
do Sabado. Na sequéncia sera abordado pelo autor mais outras singularidades. A TASD é muitas
vezes reconhecida pela mensagem de saude, mas esse ensino singular também ¢ associado pela
igreja mormon.

Pode-se concluir que a Igreja dos Santos dos Ultimos Dias é uma forte contrafagio. A dife-
renga evidente ¢ justamente o alvo mais forte do poder satanico, uma das doutrinas distintivas
do povo de Deus através da historia. Temos, pois, em Ezequiel 20:12, a afirmagéo divina: “Eu
lhes dei os meus sabados, para que servissem de sinal entre mim e eles; para que soubessem que

eu sou o Senhor que os santifica. Embora tdo semelhante, segundo Clark:

os dois grupos diferindo apenas no quarto mandamento. Os santos rei-
vindicam uma ‘revelagdo dos tempos modernos’ para a guarda do do-
mingo, mas Adventistas do Sétimo Dia, como seu nome indica, guardam

o sétimo dia, sabado, como seu sabado, baseando sua pratica na autori-
dade biblica.

A Biblia nao falha, é uma instrucio eterna, ndo necessitando de atualizagdes ou revisoes,
pois embora seus escritores tenham morrido o Autor é eterno. E Ele mesmo declara o motivo,
“Porque eu, o Senhor, ndo mudo”. (Ml 3:6)

No terceiro e ultimo verbo da contrafacao traremos a tonica sobre a discussdo anteriormen-
te apresentada, a Biblia. O paragrafo passado foi concluido se referindo a autoridade biblica, e o

. 7 . <« . b2l 7 . 4 4
principio da “sola scriptura” como fundamento basico da fé. Os mérmons por sua vez possuem

outros livros sagrados que alicercam sua fé, o que tende a desvalorizar a Biblia.

O “Livro dos Mérmons” (uma transcri¢ao das placas douras entregues pelo anjo Moroni a
Joseph) por sua vez, segundo Clark “[...] é a palavra de Deus e, como tal, constitui um acréscimo
as Sagradas Escrituras e deve ser recebido em pé de igualdade com a Biblia. Esse principio nao
se detém apenas na igualdade, de modo que Joseph Smith:

“apresentou as suas revelacdes como uma fonte de revelagdo divina igual ou
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superior a Biblia. Smith criou um precedente entre os mérmons que significou
que novas revelagoes suplantaram as mais antigas [...] Ellen White é excepcio-
nal no seu tempo porque resistiu ao titulo de profetisa e, ao descrever os seus
escritos, nao os colocou em pé de igualdade com a Biblia. De facto, apesar de
afirmar que as revelagdes que recebeu eram de Deus, recusou-se a desfocar
os limites da canonicidade da Escritura, elevando os seus proprios escritos”
(TIMM, 2016 p. 321)

Precedidas por novas “revelagdes” e ensinos, muitas verdades acabaram se tornando “anti-
gas’, o que leva os crentes a desvalorizar a autoridade da Biblia. Por fim, embora o poder anta-
gonico tentasse rebaixar a Palavra de Deus, seu povo escolhido continuava alicer¢ado no “assim

diz o Senhor”.
6.4 Espiritualismo em 1844

No século XIX surgiram reavivamentos religiosos e emocionais, que propiciaram movi-
mentos como 0 mormonismo e o espiritualismo, sendo este ultimo, o objeto trabalhado como
contrafacao na presente sessdo. Para o espiritualismo, o ano de 1844 ¢ marca de seu surgimento,
caracterizado por inimeros fendmenos nos ambitos psiquico e mental, além de eventos e expe-
riéncias sobrenaturais. Precedente ao movimento, houve contribuicio tais como os Shakers, e
posteriormente em seu desenvolvimento as irmas Fox. Estes concedem base a origem da contra-
fagdo em questdo (Clark,1968).

Dentro de seus principios elementares, encontra-se a doutrina da imortalidade da alma.
A referida opde-se a um dos principais fundamentos biblicos defendidos pela IASD: A morta-
lidade da alma. Em Génesis 2:17, Deus revela que as consequéncias do pecado levariam o ser
humano a morte: Mas da arvore do conhecimento do bem e do mal, dela ndo comeras; porque
no dia em que dela comeres, certamente morreras. Em contrapartida Satands pregou para Eva,
algo que continua pregando atualmente, “Certamente nao morrereis.” O conhecimento desse
discurso maligno, da base para uma melhor compreensdao do movimento no ano de 1844.

O ano demarcou a origem do espiritismo, a partir dos eventos andlogos aos que serdo
abordados na sequéncia. No Brasil em “1844, o Marqués de Marica publicava um livro com
os primeiros ensinamentos de espiritas divulgados no Brasil” (ALIANCA ESPIRITA, 2015,
p- 6). Em Nova Iorque no mesmo ano, um sapateiro cujo nome é Andrew Jackson Davis en-
trou em transe em um cemitério. Clark descreveu que durante a visao ele “acreditava ter se
encontrado com fantasmas de Galeno e Emanuel Swedenborg em um cemitério. Os fantasmas
o encarregaram de “reforcar os esforcos ‘ineficientes’ de Cristo para regular a humanidade”
(1968, p. 359). A mensagem proferida por Davis vai na dire¢do contraria ao principio biblico
fundamental, a salvagdo mediante a obra de Cristo.

Demonstrando intima liga¢do com o mormonismo, o autor citado acima, amplia a simi-
laridade entre “como Joseph Smith havia feito, ao reclamar dos ‘esfor¢os ineficientes’ de Cristo

para salvar a humanidade.” (1968, p. 359). Logo, embora viessem de correntes alternativas, as
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contrafagdes possuiam o mesmo autor, e objetivo, neutralizar as agdes divinas em 1844.
Fazendo um levantamento dos resultados da manifestagdo de Jackson Davis, foram estes
exponenciais para o desenvolvimento do espiritismo. Schwarz e Greenleaf (1988, p.16) salien-

tam que:

Foi Davis quem popularizou a clarividéncia e o transe espiritualista; ele foi de
fato o primeiro médium popular na América [...] Nova lorque, deu ampla pu-
blicidade nos Estados Unidos a comunica¢do com os mortos [...] estima-se que
nessa época uns 350 mil nova-iorquinos acreditavam na comunicagdo com os
mortos.

Esses relados apresentam um grande avan¢o da mensagem espirita, a partir de sementes
plantadas no ano de 1844. O numero de pessoas alcangadas persegue o avan¢o da mensagem
do advento. Sobre modo, neste mesmo ano, o espiritualista Eliab Wilkinson Capron relatou a

respeito da manifesta¢ao na casa das Irmas Fox:

Em geral, foi suposto, e assim publicado na maioria dos fendmenos, que os
sons foram ouvidos pela primeira vez quando a casa foi ocupada por um Sr.
Weekman (em 1848). Isto parece ser um erro, pois ha pelo menos duas teste-
munhas cujo testemunho é registrado em um pequeno panfleto publicado por
E. E. Lewis, Esq., em Canandaigua, Nova York, em 1848, que testemunham os
sons sendo ouvidos por uma mesma casa ocupada em 1844. (SPICER, 1944,

p.5)

Entre suas varias manifestagdes e eventos, é notavel a forte atuacdo maligna no despertar
do espiritismo no ano. Os relatos revelam que o Espiritismo rejeita os principios da Biblia, uma
evidéncia contida em suas raizes e origens. Swedenborg um dos maiores espiritualistas na amé-
rica diz aceita-la, todavia é ela [Biblia] rejeitada em seus fundamentos e mandamentos (CLARK,
1968, p. 371). Esses episodios que ocorreram em 1844, tanto como as incorporagdes sobrenatu-
rais, nao foram obras divinas como é pregado por espiritas em geral. Ellen White afirma acerca
de Satanas que: “Ele tem poder para fazer surgir perante os homens a aparéncia de seus amigos
falecidos. A contrafacio é perfeita; a expressdo familiar, as palavras, o tom da voz, sdo reprodu-
zidos com maravilhosa exatidao”. (WHITE, 1988, p. 552). Com plano de confundir a verdade
do advento, desde o ano de 1844 o espiritismo tem crescido e levado muitos ao engano sobre as
verdades da Biblia.

6.5 Anti Denominacionalismo em 1844

O século preponderante no artigo, trouxe em seu fervor religioso e p6s-reformas a propa-
gacdo de diversas crengas dogmaticas. Em oposicdo a tal desenvolvimento e transmissdo dos
dogmas, surgiu o Anti Denominacionalismo. Em 1844 parte desse grupo, que sera chamado
de “Discipulos de Cristo’, participou da esperanca da volta de Jesus compartilhada pelos mile-
ritas (CLARK, 1968).
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O movimento é caracterizado pela busca da unidade do cristianismo, e defende que ndo é necessa-
rio se vincular ou criar varias denominagdes. Assim como o Mérmons, eles também possuem potencial
de contrafacdo no que diz respeito a intenc¢éo de voltar as verdades biblicas, se assemelhando com os

Adventistas do Sétimo Dia. Seus fundamentos podem ser estabelecidos pelas seguintes premissas:

1. A Unidade da Igreja. Que a Igreja de Cristo na Terra é essencialmente,
intencionalmente, constitucionalmente uma s@.

2. Companheirismo Cristdao. Que, embora deva haver congregacdes locais
separadas, ainda assim devem ser uma sem cismas e discdrdias.

3. Termos de Comunhéo. Que nada seja exigido dos cristdos como artigos
de fé a ndo ser o que é expressamente ensinado e ordenado a eles na palavra
de Deus.

4. “Que o Novo Testamento é a autoridade suprema para os cristdos em todas
as questoes de fé e pratica. (HARRELL, 1968)

Os principais nomes vinculados ao grupo sao: Thomas Campbell e seu filho Alexander
Campbell, em concordancia com seu pai teve um papel fundamental na organizagao e cresci-
mento do movimento. Suas filosofias de extinguir todas as doutrinas sem fundamento biblico,
unir a cristandade em um sd pilar possuia uma aparéncia desejavel. Entretanto, em parte suas
implicagdes conotavam uma quebra a organizagdes religiosas, tal como 06 seria necessario na
Igreja Adventista em 1863. Logo essa perspectiva impulsionaria um olhar critico ao desenvol-
vimento da IASD no decorrer dos anos.

Outro fator que poderia caracterizar o Anti Denominacionalismo como contrafagao é
uma contradi¢do no que diz respeito a seguir toda a doutrina Biblica. Como esta escrito em
Daniel 7:25 um dos principais enganos satanicos esta ligado a “mudar os tempos e a lei’, e um
dos seus grandes alvos ¢ 0 4° mandamento da lei de Deus. Conectando os pontos, ainda que as

premissas desse movimento aparentam ser um resgate da verdade, segundo Clark:

As Igrejas de Cristo honram o domingo como o sabado do Senhor, em har-
monia com praticamente todos os protestantes e catolicos romanos. Alexan-
der Campbel referiu-se ao sabado do sétimo dia como “judeu’, e ensinou que
tinha sido eliminado na cruz, e que a celebracio das ressurrei¢oes de Jesus
era a razao do cristdo para guardar o domingo.

Como os mérmons e a grande maioria das igrejas, eles anulam a guarda do Sdbado em
virtude do Domingo, participando assim da contragdo satanica, entrando em discordancia
com a Palavra de Deus em Exodo 20. Uma das verdades que recebeu visivel énfase no ano de

1844 por correntes adventistas.

6.6 Dispensacionalismo em 1844

Um outro movimento que merece atengao, e se tornou uma doutrina aderida pela maior

parte dos cristdos seguindo a ideia de unifica¢ao apresentada nos paragrafos anteriores) é a
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teoria do “Dispensacionalismo”. John Nelson Darby por volta de 1844 pregava uma nova teoria
a respeito da volta de Jesus, essa teoria segundo Ron du Preez ndo estava em harmonia com os

ensinos biblicos:

Essa é a parte mais alarmante e perigosa da teoria do arrebatamento - a cren-
¢a de que pessoas terdo uma segunda chance de salvagdo. A Biblia, porém,
em nenhum lugar ensina o arrebatamento secreto e muito menos uma se-
gunda chance de salvagao apds a morte. O ensino consistente da Escritura é
que o segundo advento de Jesus vai ocorrer apenas como um tnico grande
evento: ele sera pessoal e literal (Atos 1:11), visivel e audivel (Apocalipse 1:7;
I Tessalonicenses 4:16), glorioso e triunfante (Mateus 24:30), cataclismico
(Daniel 2:44; 2 Pedro 3:10) e repentino (Mateus 24:38, 39, 42-44). (PREEZ,
2013, p. 3)

A crenga no arrebatamento secreto, é uma das formas mais explicitas de contrafagdo no
ano em que era pregado a volta literal de Jesus Cristo, tais prerrogativas de emaranhar os
caracteres da volta de Jesus se mostram eficientes até os dias de hoje. Sua Palavra, contudo, é
clara em dizer que “todo olho o verd” revelando uma realidade nada secreta conforme escrito

em Apocalipse 1:7.
7. CONTRAFACOES SOCIAIS EM 1844

Na se¢ao anterior, os eventos que caracterizaram as contrafagdes satdnicas no ambito
religioso sdo de grande importancia para o objeto trabalhado. Na presente se¢do um estudo
sobre o ambito social no ano de 1844 demostrara que o inimigo de Deus nao deteve suas in-
tengdes apenas nos aspetos da religido, mas podemos destacar importantes eventos nas ques-
toes sociais.

O periodo social era caracterizado por uma resposta a Revolugdo Industrial. A Revo-
lugao trouxe muitos avangos tecnoldgicos, nos meios de produ¢ao, comunicagdo e transporte
etc., todavia esse mesmo avan¢o ndo se demostrou para com as classes operarias. Eles traba-
lhavam por longas jornadas e recebias salarios muito baixos. Esse espectro social problema-
tico, causou uma forte insatisfacdo da popula¢do e muitos buscavam resolver estd realidade.
Entao chegou-se a conclusdo que deveria ser instaurado um sistema de cooperagdo na produ-
tividade, e ndo competi¢ao. De inicio a proposta do Socialismo aparentava ser a resposta para
todos os problemas, essa visao utdpica estava a tona, e para fortalecer essa ideia entra em cena

um dos principais personagens dessa se¢do, Karl Marx (CLARK, 1968).

7.1 Marxismo em 1844

Em agosto do ano de 1844, Marx se encontrou com Frederick Engels (tedrico revolu-

ciondrio) em Paris, desse encontro se formou uma associagao, que segundo Bauer “mudaria
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o mundo” (1845, p. 1). Enquanto, era pregado a volta de Jesus e as verdades da Biblia como

solugdo para os problemas do mundo, Preez salientou:

Marx e Engels estavam proclamando que o caminho para a verdadeira feli-
cidade era eliminar Deus da vida; que o caminho para a paz e seguranca era
através dos principios do socialismo e comunismo; que eles podiam e have-
riam de libertar os cativos do mundo e promover uma sociedade harmoniosa
e sem divisdo de classes na terra. (PREEZ, 2013, p. 2, 3)

Forte oposicdo era levantada por esse movimento revolucionario, contrariando os prin-
cipios biblicos e suas solugoes, muitos foram levados por ensinos humanos. Guiados por tal
contrafagdo, eles seguiam caminhos e teorias de homens para alcangar uma vida feliz, ao passo
que se distanciavam daquele que é “o caminho, a verdade e a vida” (Jo 14:6).

Ainda no ano de 1844, foram fundadas sociedades que possuiam bases tedricas, princi-
pios e ideias opostas a mensagem biblica. Algumas inclusive com pressupostos equivocados
que comprometem o advento de Cristo. Serao destacadas dentre elas: 1) Bethel, uma socie-
dade fundada por William Keil, que se autodesignou como um curandeiro mistico, além se
anunciar como uma das testemunhas de apocalipse 11:3 em desacordo com as profecias da Bi-
blia (CLARK, 1968). 2) Skaneateles, foi fundado por John A. Collins iniciando no primeiro dia
de 1844. Eles se declaravam em completa descrenga em relag¢ao a qualquer revelagdo divina ao
ser humano; apontando todas as religides como falsas; a Biblia vista como sem autoridade; os
milagres como invalidos e a crenga cristd como remanescente do paganismo. (HUMPHREY,
1870)

As influéncias satanicas foram disseminadas nos fundamentos e teorias sociais, de forma
a comprometer o avan¢o das verdades biblicas. Tais empreendimento estava sendo implanta-
dos como obstaculos as agdes divinas. De modo a impedir a proclamacgédo do breve retorno de

Jesus, e todas as verdades obscurecidas que seguiriam em sequéncia no ano e apds 1844.
7.2 Feminismo em 1844

O ano referido foi palco de muitas discussoes e lutas pela democracia e direto das mu-
lheres, fortes agitagdes sociais estavam a combater ideologias e sistemas sociais. Muitas con-
quistas benéficas foram alcangadas, entretanto como foi assinalado previamente, a Biblia foi
um dos alvos principais de muitos tedricos e revolucionarios na época. Em seus manuscritos
de 1844, Marx trabalhou em suas entrelinhas a respeito de alguns aspectos que envolviam a
relacdo matrimonial e social entre o homem e a mulher. Como salientou Sanches (2003, P.136,
grifo nosso): O jovem Marx toma a relagdo entre homem e mulher como a pedra de toque da
relagdo entre os seres humanos precisamente devido ao elemento natural que ela contém. As
inten¢oes do filosofo tomaram varios rumos em seu desenvolvimento tedrico, a medida que

uma porgao delas acabou se tornando fundamentos de grupos feministas mantenedores de
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ideias contrarios aos pilares biblicos da familia.

Além de combater e abrir a porta para o surgimento de varios grupos com ideologias an-
tibiblicas, um dos principais designios dessa contrafagao ¢ desviar o foco dos seres humanos
do real conflito existente na terra. Ellen White, referindo-se aqueles que se sentiram chamados
a unir-se a movimentos de reivindica¢des feministas em sua época, alertou ao risco de “rom-
per toda conexdo com a mensagem do terceiro anjo” (WHITE, 2021, p. 404, grifo nosso). A
solugdo para os problemas sociais do mundo ja foi vindicada mediante o sacrificio de Cristo,

todavia muitos estao sendo atraidos a solu¢des de homens incitadas pelo grande enganador.

8. A CONTRAFACAO EVOLUCIONISTA (INTELECTUAL) EM 1844

Com base, na exposi¢ao razoavel das contragdes anteriores e suas diversas formas de atua-
¢do, é notorio o interesse maligno particular no 4° mandamento da lei de Deus (Ex 20). O
Sétimo dia da semana esta intimamente ligado a adoragao ao Deus Criador. A se¢do anterior,
de igual modo abordou um dos pilares estipulados na criagdo da Terra, a familia. Se o ser hu-
mano compreende Deus como seu Criador ele chega ao limiar do conflito entre o bem e o mal,

adoracao. Em concordancia com esse pensamento, Plenc discorreu:

Foi a oposigdo de Lucifer ao Filho sendo honrado com toda a adoracao,
exatamente como o Pai foi, que comegou o conflito no Céu. Este conflito é
araiz do pecado na Terra. A descri¢ao de Ellen White dos estagios finais na
Grande Controvérsia esta centralizada em quem recebera nossa adoracio.
Cristo ou Satanas? (2008, p. 1)

A percep¢ao que se obtém, é uma intensificacao das agdes de satanas para anular todo, e
qualquer tipo de declaragao de Deus como o Originador dos “céus e da terra” (Gn 1:1) para
impedir sua adoragdo como Criador. O que era até entdo amplamente aceito pela sociedade
crista. Existiam muitas teorias que buscavam explicar a criagdo do mundo negando a existén-
cia de um Criador, porém nao havia um acordo comum.

Foi entao durante o emblematico ano de 1844, que Charles Darwin desenvolveu a parte
preponderante de sua teoria da evolugdo. Segundo Preez (2013, p. 1), “Assim comegou A Ori-
gem das Espécies de Darwin, um livro que revolucionou o pensamento cientifico e marcou o
inicio da negacdo do relato biblico da criagdao.” Os objetivos do enganador estavam se alastran-
do pelo mundo, e seu plano de apagar Deus da histdria da Criagao estava sendo implementado.

Segundo Clark a grande verdade dobre a evolugao pode ser descrita na seguinte declaragéo:

A evolugio surgiu como a falsificagdo do Sabado e das verdades biblicas jus-
tamente no momento do surgimento do Movimento do Advento. Ela nasceu
ao mesmo tempo porque Satanas temia o0 Movimento do Advento e ndo que-
ria que suas verdades fossem ensinadas (1968, p.173, tradu¢ao nossa).
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E visivel a magnitude alcangada por tal teoria, ele descreve que essa teoria fez mais para
quebrar a interpretagdo literal da cria¢ao biblica do que qualquer outra ideia nos ultimos
150 anos. Nos dias atuais ela permeia a maioria dos ramos das ciéncias humanas. Em meio
ao Grande Conflito o movimento Adventista continua pregando sobre a volta de Jesus, e
proclamado: “Adorem aquele que fez os céus, a terra, o mar e as fontes das aguas». (Ap 14:7).
O tempo pode passar, a verdade ser abafada pelas forgas controversas, mas a Palavra de Deus

“nunca muda” (Is 40:8), o mundo foi criado, e Deus é o autor.

9. CONSIDERACOES FINAIS

Com base nas bibliografias da presente pesquisa, e determinada énfase no objeto estudado,
as acOes divinas e contrafacdes satinicas se tornardo sobressalentes na 6tica do Grande Conflito
em 1844. Interveng¢des divinas revelando “o poder de Deus para a salvagdo” (Rm 1:16), e inten-
¢Oes satanicas de “enganar e destruir o povo apresentando-lhe uma contrafagdo em lugar da
verdadeira obra” (White, 1988, p. 186).

Diferente dos demais, é um ano ilustre na histéria, datado teologicamente como cumpri-
mento profético de Daniel 8:14 (TIMM, 2007). Suas esferas: religiosas, sociais e intelectuais fo-
ram matéria prima do conflito entre Cristo e Satands. Este corte temporal evidéncia que “O real
e a contrafacao foram desenvolvidos a0 mesmo tempo. Assim tem sido desde a primeira entrada
do pecado no Jardim do Eden” (CLARK, 1968, p.173), e de igual modo, em 1844 e permanecerd
até a proeminente volta de Jesus. Em seu desfecho, sera entao proclamado “O grande conflito
terminou” (WHITE, 1988). Nao mais engano ou subversao, apenas a verdade, o conflito, enfim

cessou.
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ESTUDO SOBRE O DESENVOLVIMENTO DA INTERPRETACAO AD-
VENTISTA DE DANIEL 11:40-45

Davi Vieira de Amorim
Isaac Vieira de Amorim

Resumo: A ultima se¢do do capitulo 11 do livro de Daniel tem sido um desafio hermenéutico no
contexto da teologia adventista desde seu surgimento. Os estudiosos dessa se¢ao tém buscado
alcangar uma harmonia na compreensdo dos significados apresentados nos versos 40-45 des-
te capitulo. O presente artigo tem como objetivo analisar o desenvolvimento da compreensao
adventista desses versos, desde seus pioneiros até os estudos mais recentes (1861-2021). Neste
sentido, o método empregado foi a analise bibliografica. Os escritos de Cottrell (1951) e Were
(1980) serviram de base para a compreender a posi¢ao dos pioneiros adventistas a respeito des-
ta pericope. Doukhan (2020) e Gane (2016) foram os estudiosos predominantes no contexto
contemporaneo. Como resultado, percebe-se que ha uma certa divergéncia por parte dos ted-
logos adventistas em algumas analises de Daniel 11:40-45. As discordancias ocorrem devido a
diferentes pressupostos tipoldgicos e culturais utilizados para a formulagdo de suas respectivas
interpretagdes. Contudo, apesar de ser evidente que a compreensao adventista passou por ind-
meras mudangas, pode-se notar um avanco na interpretagao dessa passagem, como fora afirma-
do por Ellen G. White no século 19.

Palavras-chaves: Daniel; rei do norte; rei do sul; papado; pioneiros.
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1. INTRODUCAO

Este capitulo é um desafio interpretativo para os adventistas desde a formagao de sua
teologia. Estes tém empregado esfor¢os para entender os significados envolvidos no texto, em
especial nos versos 40-45, no qual refere-se ao “tempo do fim”. Em um Comité especial dos his-
toricistas da Igreja Adventista, em 1954, foi definido que nao seria aconselhavel dogmatizar in-
terpretagdes desta pericope, uma vez que a Biblia e o Espirito de Profecia ndo sao claros quanto
este assunto (WYK, KIM, 2015).

Isto ndo impede que a busca para entender os significados ali envolvidos ndo sejam reali-
zados. No entanto, o estudo aprofundado de todo o capitulo ndo deve ser tratado de maneira
descontextualizada e displicente. Com relagdo a isto, Tiago White declarou que “os capitulos 11
e 12 estao em conexdo” (1870, p. 44-45, tradugao livre)'. Além disso, Hiram Edson contemplava

<

o capitulo 10 de Daniel como “uma introdugao a explana¢do dada nos capitulos 11 e 12” (1856,

p.115, tradugao livre)* De fato, os primeiros adventistas ndo faziam um estudo descuidado das
profecias biblicas, mas de uma forma dominada e apurada. Na perspectiva de Ellen White, “a
profecia do capitulo 11 de Daniel atingiu quase que seu cumprimento completo” (1909, p. 14)°,
indicando que eventos que marcaram o bloco desta pericope ainda estd para se cumprir.

Este cuidado minucioso foi mantido pelos estudiosos contemporaneos. Tanto o dr. Ja-
cques Doukhan, quanto o dr. Roy Gane - que divergem em pontos significativos quan-
to a compreensdo desta profecia - asseguram os desafios e os cuidados que devem ser con-
siderados antes de se realizar alguma pressuposi¢do quanto ao texto (DOUKHAN 2019 cf.
GANE, 2016). Por conseguinte, as suas respectivas metodologias interpretativas divergem-se.

Dentro deste universo de discussdo, ha estudiosos que preferem ficar isentos quanto a emi-
tir opinides sobre este texto. O dr. Mervyn Maxwell, em seu comentario intitulado Uma Nova
Era Segundo as Profecias de Daniel, salienta que o conhecimento completo desta profecia ndo
sera obtido até que os eventos ali descritos se cumpram efetivamente (MAXWELL, 2013). Por
conseguinte, fica a questdo: Como da-se o desenvolvimento da compreensdo quanto a Daniel
11:40-45 por parte dos estudiosos adventistas?

O objetivo deste artigo é analisar o desenvolvimento da interpretacao por parte dos pesquisa-
dores adventistas quanto a se¢do de Daniel 11:40-45. Neste sentido, destaca-se os pressupostos
tipoldgicos e culturais utilizado pelos respectivos autores, a fim de fundamentarem suas ideias.
A metodologia empregada serd uma andlise bibliogréfica, tendo os escritos de Cottrell (1951)
e Were (1980) como base para a compreensdo hermenéutica dos pioneiros adventistas, e Dou-
khan (2019) e Gane (2016) para o entendimento atual da pericope. Sendo dificil a andlise da

opinido de cada estudioso adventista ao longo da histéria, o artigo apresentard as principais

visGes dos principais autores da Igreja.

1 “Chapters 11 and 12 are one chain
2 chapter x, is but the introduction to the explanation given in chapters xi and xii
3 The prophecy of the eleventh chapter of Daniel has nearly reached its complete fulfillment
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2. DESENVOLVIMENTO

2.1 A Interpretagdo pioneira sobre Daniel 11:40-45

Os versos 40-45 tem sido alvo de grande discussdo e debate desde o século 19. A iden-
tidade do “rei do norte” entre os pioneiros fora alvo de grande atengao para os estudantes da
Biblia na época. Mas para Louis Were, escritor e tedlogo adventista, ndo resta duvidas que “os
piedosos pioneiros do Movimento Adventista, de seus consagrados estudos da Palavra de Deus,
chegaram a conclusdo de que o poder referido nos versiculos finais de Daniel 11 foi o papado”
(1980, p. 351, tradugao livre)*. Com relagdo a este assunto, havia uma grande divergéncia com a
identidade do rei do norte de Daniel 11:40-45. Uriah Smith, um grande escritor e estudioso de
sua época entre os adventistas, ao desvendar Daniel 11:36-45, “aplica o rei do norte geografica-
mente a Turquia” (SILITONGA, 2001, p. 55, tradugdo livre). Em resposta a esta aplicagdo, Tiago

White argumentou que sua

interpretagao parece plausivel. Mas se as pernas de ferro, e os pés de ferro e
barro no segundo capitulo representam Roma, e se a besta e o chifre pequeno
do sétimo capitulo representam Roma, e se o chifre pequeno do oitavo capitulo
representa Roma, o Rei do Norte também representa Roma. Estas sao quatro
profecias paralelas irmaos, cada uma até a vinda de nosso Senhor (Were apud
Wilcox, 1980, p. 351. traducao livre).

Além disso, ao utilizar a mesma linha de pensamento, White ressalta a 1égica do livro
de Daniel com relagdo a Roma Papal, sendo o ultimo poder em todas as profecias. Logo, “todos
concordardo que nao ¢ a Turquia que é lancado na chama ardente, mas a besta romana. Entéo,
do capitulo 8, todos concordam que o pequeno chifre que levanta contra o Principe dos princi-
pes ndo ¢ a Turquia, mas Roma.” (WHITE, 1877, p. 172, tradugdo livre). Ellen G. White chegou

a falar sobre essas questoes que estavam sendo debatidas, ao afirmar,

Meu esposo tinha, sobre certos pontos, algumas ideias que diferiam das de seus
irmaos. Foi-me mostrado que, conquanto fossem verdadeiros os seus pontos de
vista, Deus ndo o chamara para colocéd-los diante de seus irmaos e criar diferen-
¢a de ideias. Ele tinha a obriga¢ao de manter esses pontos de vista subordinados
a si mesmo, pois caso fossem levados a publico, algumas mentes se apegariam
a eles enquanto que outras, simplesmente por pensarem de forma diferente, os
transformariam em um fardo a mensagem e levantariam disputas e dissensoes.

[...] Duas vezes me foi mostrado que se deve conservar em segundo plano tudo

4 The godly pionners of the Advent Movement, from their consecrated study of the
Word of God, came to the conclusion that the power referred to in the closing verses of Dan.
11 was the Papacy.
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o que for de natureza a levar nossos pastores a divergirem dos pontos que sdo

agora essenciais para este tempo. (2010, p. 50, tradugdo livre, grifo nosso)

Nota-se que a preocupagdo de White é com relagdo a importancia do assunto para o tempo dela.
Logo, ela ndo assume nenhuma posi¢ao de imediato pelo fato de o tema ser de segundo plano
para o contexto em que estavam vivendo. No entanto, a redagdo da citagao dada, parece inferir
que a irma White aprovou o ponto de vista de Tiago White, mas considerou imprudente insistir
no assunto. (COTTRELL, 1951).

Hotma Saor Parasian Silitonga, em sua tese doutoral, publicada em 2001, analisa a obra de
Smith e compreende que o antigo escritor via “o rei do norte como Roma papal, aquele que pos-
sui o carater do chifre pequeno de Daniel 7 e 8, culminando em 11:35” (2001, p. 57, tradugao
livre). Em outras palavras, nos versos 36-45, Roma Papal sai de cena para dar lugar a um poder
especialmente politico, “e tal poder foi a Turquia” (SMITH, 2020, p. 227). Sobre o método de
interpretacdo usado por Smith, White afirmou que “devemos pisar levemente e tomar posi¢coes
com cuidado, para que ndo sejamos encontrados removendo os marcos totalmente estabeleci-
dos no movimento do advento.” (1877, p. 172, tradugdo livre). Semelhante a Smith, “Haskell
aplica o reino do norte do tempo do fim em Daniel 11: 36-45 a Turquia.” (SILITONGA, 2001,
p. 63, traducao livre). No entanto, para Were (1980), esta linha de pensamento nio representa
a totalidade dos pioneiros do Movimento Adventista do século 19. “Alguns anos depois, Uriah
Smith tinha deixado a sua propria posi¢ao original, substituindo a Turquia por Roma” (COT-
TRELL, 1951, p.3, tradugdo livre)®

Ao comentar sobre a interpretagdo de Smith, Silitonga argumenta que o “rei do sul foi
aplicado simbolicamente a Franca, porque ele associa ateismo com ‘poder humano sem Deus,
prevalecendo durante a Revolu¢ao Francesa, no qual era caracteristica do Egito” (2001, p. 55,
tradugdo livre). Nesta perspectiva, “Smith acredita que Daniel 11:36-39 foi cumprida no tempo
da Revolugdo Francesa” (SILITONGA, 2001, p.57, tradugdo livre). Ao partir de uma interpre-
tagdo literal da profecia, Uriah enxergou “essa aplica¢ao da profecia [...] para um conflito que
teria surgido entre o Egito e a Franca, e entre a Turquia e a Franga, em 1798, ano que ... marcou
o inicio do tempo do fim. (SMITH, 2020, p. 224).

Em contraste a esta ideia, Haskell aplica o rei do sul durante este periodo do islamismo
com uma outra forma de escuridao egipcia. (SILITONGA, 2001). De fato, ele afirma ser o isla-
mismo “este novo trabalho de Satanas” (HASKELL, 1908, p. 280) que deu prosseguimento ao
trabalho de Roma Papal que havia caido em 1798. Ademais, “ele conclui que durante este imi-
nente conflito, no que seria chamado de batalha do Armagedon (11:43-45), Turquia partiria da
Europa, e a histéria da Terra seria curta” (SILITONGA, 2001, p. 63).

De forma geral, os pioneiros adventistas do século 19 enxergavam que o rei do Sul teria

5 some years after, Uriah Smith had shifted from his own original position, subistituing
Turkey for Rome
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alguma ligacdo com o Egito, e que a sua influéncia estaria em oposi¢ao ao rei do Norte.
2.1.1 Daniel 11:45 e a Batalha do Armagedon

Seguindo a metodologia de Guilherme Miller, os pioneiros utilizavam a Biblia como o prin-
cipal e Unico guia na interpretagdo profética. A partir disso, os primeiros adventistas entendiam
que, para a compreensdo do livro de Daniel, era necessario volver-se os olhos ao livro do Apo-
calipse. Neste sentido, “entre os Adventistas do Sétimo Dia, Daniel 11:45 e Apocalipse 16:12
geralmente tem sido considerado equivalentes, ambos como a identidade do poder envolvido e
do evento predito” (COTTRELL, 1951, p. 1).

Tiago White, em sua declaragdo feita em “A Word to the Little Flock’, afirmou:

Miguel deve levantar-se quando o ultimo poder no capitulo 11, termina, e nin-
guém o pode ajudar. Este poder é o ultimo que pisa sobre a verdadeira igreja
de Deus... Este ultimo poder que pisa sobre os santos ¢é trazido a luz em Apo-
calipse 13:11-18. O seu numero é 666. (COTTRELL apud WHITE, 1951, p.2,

tradugdo livre)

Logo, é possivel notar que a interpretagao, enfatizando Roma em vez da Turquia, era parte da
mensagem adventista desde seu inicio. Sobre isso, o tedlogo adventista Raymond F. Cottrell

afirmou

aperspectiva que faz Roma o poder dos ultimos versos de Daniel 11 e a batalha
do Armagedon como o ultimo conflito entre Cristo e Satanas, foi realizado
unanimemente pelos pioneiros da mensagem adventista até o ano de 1863, e
que, portanto, pode ser designado apropriadamente como “a visao dos pionei-
ros (COTTREL, 1957, 21).

De fato, os pioneiros adventistas compreendiam a batalha do Armagedon a luz de Daniel
11:45, como um Grande Conflito de propor¢des césmicas. Sobre isso, White escreveu: “A grande
batalha nao é entre nagao e nagdo, mas entre Terra e Céu.” (1877, p. 23). Em outras palavras, é
igualmente evidente “que a interpretagdo que enfatiza a Turquia ndo tem qualquer reivindicagdo
valida, nem de ser original com os Adventistas do Sétimo Dia, nem de ser a visdo dos pioneiros.”
(COTTRELL, 1957, p. 2)

Cottrell resume a compreensao dos pioneiros sobre a batalha do Armagedon em Daniel
11:45 como “o povo de Deus ser atacado pelos impios, mas libertado por Cristo e pelos seus
anjos” (1951, p.3).

Ao concluir este tdpico, ele declara:

De acordo com a visao dos pioneiros, quando os poderes do mal da terra saem
para matar o povo de Deus, Cristo conduz uma fortaleza de exércitos do Céu

para realizar a libertacao deles; empunhando as armas reais, os impios matam-
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-se uns aos outros e sao mortos pelo brilho da vinda de Cristo. Enquanto Mi-
guel se levanta para justificar a sua autoridade insultada, Babilonia, a grande,
¢ julgada e chega ao seu fim, sem ninguém para ajudar (COTTRELL, 1951, p.
21)

2.1.2 Novo Método de Interpretagdo Profética

A partir de 1863, comegou haver uma mudanca na interpretagdo de Daniel 11, espe-
cialmente os seus ultimos versos. Baseado no método protestante de interpreta¢ao profética,
chamado de Eastern Question (Questdo Oriental), os te6logos adventistas comegaram a aceitar
a ideia de que Daniel 11 tem aspectos mais literais e geograficos do que cdsmicos. “A Questao
Oriental foi entendida como referindo-se a assuntos relativos a Turquia e ao Proximo Oriente -
onde esta presente uma maior énfase para o Extremo Oriente” (WERE, 1980, p. 344)

O impulso que levou a isso ocorreu devido a dois eventos, a completa perda do poder
secular do papado em 1870, em resultado da qual Pio IX proclamou ‘prisioneiro do Vaticano e o
aumento da tensao entre Russia, Turquia e Europa, ocasionado uma interferéncia no método de
interpretacdo dos primeiros adventistas usados até entdao. (COTTRELL, 1951).

Este modelo de interpretagao comegou ser uma influéncia fortissima especialmente no
inicio do século 20, gragas a ansiedade ocasionada pela Primeira e Segunda Guerra Mundial.
A ideia do conflito de Daniel 11:45 e sua relagdo com o Armagedon, comegou a ser vista como
uma guerra estritamente militar, “pelo qual as nag¢des do extremo Oriente se tornaram ‘reis do
elenco’ da profecia” (COTTRELL, 1951, p.14). W. A. Spicer (1903) chegou a afirmar que aquilo
que os profetas de Deus ha séculos atras descrevem, o jornalista e o estadista moderno dao tes-
temunho disso. Sem oferecer base biblica para as suas afirmacdes, esta linha de raciocinio era
apenas uma adaptacao dos pensadores seculares que foi aplicada a profecia biblica.

2.2 De volta ao modelo de interpretagdo pioneira no Século 20

Apos os sucessiveis eventos bélicos que abalaram o mundo, os professores de Biblia vol-
taram as Escrituras para compreender os aspectos proféticos. A Conferéncia Geral de 1950,
fazendo o uso de um questiondrio sobre varios topicos, “revelou de os professores de Biblia em
todos os colégios da América do Norte estarem agora em total acordo uns com os outros, sobre
o ‘rei do norte, o Armagedon e com os pioneiros da Mensagem Adventista.” (COTTRELL, 1951,
p. 20, tradugao livre).

Nesta perspectiva, Louis Were, “um dos primeiros a falar sobre a Turquia, Rei do Norte,
[...] que tinham possuido o pensamento da Igreja Adventista do Sétimo Dia por muito tempo”
(WEST, 1980, p. 381, tradugao livre), teve um papel fundamental na contribuicdo deste proces-
so. Deste modo, ele “indica que uma correta compreensao da Dan. 11:40-45 deve ser encontrado
entre povo de Deus” (SILITONGA, 2001, p. 63, tradugéo livre).

Em sua interpretacao do “rei do norte’ e do ‘rei do sul’ dos ultimos versos de Daniel, ele

os “aplica ao papado” e a “um poder ateistico revolucionario” respectivamente (SILITONGA,
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2001, 63-65). Were (1980) interpreta este “muitos sucumbirdo” (Dan. 11:41, [NAA]) a apostasia
dos membros da igreja, diante da opressao fortissima por parte do rei do norte em obrigar os
povos a observarem a lei do Domingo. “Este desvio a verdade, este povo de grande desercao da
igreja, é profetizado em Daniel 11:41 a ter lugar quando o rei do norte entrar na terra gloriosa
— o territdrio - o territério da igreja” (WERE, 1980, p. 372, tradugdo livre). A invasdo tem um
aspecto fundamental na interpretagdo de Daniel 11, segundo Were (1980). Para ele, este “entrara
também na terra gloriosa” (Dan. 11:41, [NAA]), “descreve o tempo em que a Igreja e o Estado
se unirdo para impor os mandamentos de homens que guerreiam contra os mandamentos de
Deus” (WERE, 1980, p.373, tradugdo livre). Os “rumores vindos do Oriente e do Norte” (Dan.
11:44, NAA), é visto por Louis como o alto clamor, “o ultimo apelo de Deus para que todos
tomem a sua posi¢do ou do lado Dele, ou do lado de Satanas” (WERE, 1980, p. 374, traducao
livre).

Outra figura importante na interpretacao de Dan. 11:40-45 foi Roy Allan Anderson. “Ele
refere-se a Daniel 11 como ‘notavelmente complexo e meticuloso, [mas] nao esta além do nosso
entendimento” (SILITONGA, 2001, p. 69, tradugao livre). Para Silitonga (2001, p. 69, tradugdo
livre), Roy

sugere ‘um poder maior do que o papado. Ele chama a este novo poder de um
‘Socialismo ateista mundial’ Ele baseia o seu argumento na frase “fara o que
bem quiser” (Dn.11: 3, 16, 36 [ARA]). Anderson entende que cada vez que esta

frase ocorre, ela introduz um novo poder. Ele assinala que esta nova poténcia

incluiria também o papado.

Anderson entende que “as teorias de Karl Marx se infiltraram em todas as regides da
Terra, afetando a sociedade, a cultura e a religiao” (1981, p. 163, tradugdo livre), por isso este
poder deve ser severamente considerado na interpretagdo de Daniel 11:40-45, segundo a sua
perspectiva. A similaridade desta profecia com a revolu¢ao francesa, “resultou numa colisdao
frontal com a igreja, particularmente com o catolicismo romano.” (ANDERSON, 1981, p. 163,
tradugdo livre) no inicio do movimento marxista, gragas a inimeras publicagdes por parte de
Marx e Engels. No entanto, atualmente parece haver “mudanca de atitude distinta tanto por

parte do comunismo como do catolicismo” (ANDERSON, p. 163).
2.3 A perspectiva atual

A partir dos anos de 1980, muitas teses acerca das metodologias para a interpretagao das
profecias comegaram a serem elaboradas por pesquisadores da Igreja. Entre elas, destacam-se a
“tipologia’, na qual o dr. Richard Davidson estudou em sua tese doutoral. Esta exerceu conside-
ravel influéncia para as interpretacdes acerca da pericope, que sucederam posteriormente.

Neste sentido, antes de definir as posi¢cdes interpretativas atuais da Igreja, é necessario distin-
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guir tipo de simbolo. Diferente dos capitulos 2,7,8 e 9, Daniel 11 nao apresenta simbolos, mas
cddigos, no qual podem ser definidos como “tipos” (HAYDEN, 2018). Em outras palavras, ndo
¢ 0 aspecto simbolico, mas tipoldgico que deve ser levado em conta. Com isso, os métodos em-
pregados para interpretagdo mudam consideravelmente.

Ao retratar sobre a defini¢do de tipo, o dr. Richard Davidson afirma:

A concepg¢do mais antiga (maiormente representada por autores antes de 1950) ana-
lisava a tipologia em termos de pré-ordenancas sagradas e preditivas. O mais recente
consenso descreve tipologia em termos de correspondéncias histdricas “atrelado” com a
consistente atividade redentiva de Deus (DAVIDSON, 1981, 94. Tradugdo livre)°.

O tipo se difere da alegoria por se distanciar das fabulas, sendo indispenséveis a realidade
dos fatos da narrativa (FAIRBAIRN, X). A tipologia também se difere da simbologia, uma vez
que simbolos sdo objetos que expressam uma verdade geral, enquanto tipos expressam relagdes
entre fatos historicos. Algumas caracteristicas sdo marcantes para a identificagdo de tipologia
textual como: intentos divinos, correspondéncia histérica, intensidade, dire¢do ou movimento,
cristocentricidade, historia da salvacao e um sistema e estrutura evidente (DAVIDSON,1981).

Outro a ideia marcante da presenga de um tipo é o encontro de um antitipo. Ao analisar a
literatura biblica, percebe-se que o livro de Apocalipse apresenta muitas imagens que remontam
a se¢do de Daniel 11:40-45 (HAYDEN, 2018). Este paralelo pode ser representado pelo gréfico

a seguir:
DANIEL APOCALIPSE
Egito (Rei do Sul): Daniel 11:40-43 Egito (Espiritual): Apocalipse 11:7-8
Israel (Terra Gloriosa): Daniel 11:41 Israel (Remanescente): Ap. 7,12,14
Babilonia (Rei do Norte): Daniel 11:40-45 Babilonia (Mistica): Ap. 13-18

Esta ideia tipoldgica é interpretada no texto de Ellen G. White, ao retratar o Egito da profecia
como a Franca. Este seria o Rei do Sul que atacou o Rei do Norte em Daniel 11:40, na qual ela
identifica como o papado (WHITE, 2021). O dr. Angel Manuel Rodriguez defende o estudo de
Daniel 11:40-45 em paralelo com o livro de Apocalipse (RODRIGUEZ, 2022).

Porém este método nao é defendido por todos os estudiosos adventistas. O dr. Roy Gane
afirmar ser o capitulo 11 de Daniel literal e ndo um género Apocaliptico simbdlico. Portanto, in-
troduzir suposigdes a partir de géneros literarios desta espécie seria uma transferéncia ilegitima
de género (GANE, 2016).

6 The older conception (mostly represented by authors before the 1950s) views typol-
ogy in terms of divinely pre-ordained and predicitive prefigurations. The more recent con-
sensus describes typology in terms of historical correspondences retrospectively recognized
within the consistent redemptive activity of God.
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2.3.1 Compreensao Geral

Os pesquisadores adventistas afirmam ser esta se¢ao diferente de todas as outras, por iniciar

com a expressdo “tempo do fim’, que aparece 5 vezes no livro de Daniel (8:17; 11:35, 40; 12:4,

9). A palavra Hebraica para fim é j7Y (qéts) que significa o “fim” desse “tempo do fim’, na qual
Doukhan afirma ter inicio entre os anos de 1798 d.C a 1844 d.C (DOUKHAN, 2020). Para ele,
esta pericope esta envolvida durante o periodo do Dia da Expiagdo Escatolégica, que ocorre no
Santudrio Celestial, uma vez que esta se¢do culmina em um evento que ocorre em torno do céu
(v.45).

Segundo Doukhan, Daniel 11 ¢ uma representagdo do conflito cdsmico, apresentando uma
estrutura quiasmatica, tendo relagdo com os capitulos 8,9,10 e 12, sendo o versiculo 45 uma
apresenta¢ao do Amargedon, apontado por Jodo em Apocalipses 16:16.

Acerca do conflito entre o Rei do Norte e o Rei do Sul, Doukhan nao defende ser este conflito

literal, mas simbdlico. Segundo ele, a investida do Norte sobre o Sul (v.40) seria uma expressao

idiomatica- da jungdo dos verbos hebraicos - IwUT 1VA) (Shatap weabar) - que em paralelo com
Apocalipse 13:3, poderia significar a recuperagdo do poder papal apds o “golpe” da Revolugao
Francesa. Neste sentido, Doukhan aponta ser o Rei do Norte um cédigo para Roma Papal e o Rei
do Sul um cédigo para o ateismo. O doutor William Shea e compartilha do mesmo pensamento
(DOUKHAN, 2020 cf. SHEA, 2009). Porém, distinto desta interpreta¢ao, o dr. Roy Gane defen-
de ser esta guerra literal, uma vez que ele envolve um conflito que ja havia sido travado desde
o versiculo 30, no qual ele interpreta como o periodo das cruzadas. Uma vez que o isla ndo foi
derrotado neste periodo, Gane aponta que os versos 40-43 retratam um novo conflito militar
entre Roma Papal e o poder Islamico (GANE, 2016).

Nos versos 41-43 aparece mengoes a alguns povos que que ndo haviam sido mencionados
anteriormente no capitulo, exceto o Egito. A expressao “Entrara na Terra Gloriosa” [ARA], para
Doukhan, significa uma persegui¢ao macica ao povo de Deus, sendo “Edom”, “Moabe” e “as pri-
micias dos filhos de Amom” um cddigo para representar os alguns membros dos movimentos
ateistas e humanistas vao resistir e por um momento prevalecer sobre as for¢as religiosas (DOU-
KHAN, 2018). Esta interpretacao é feita pelo paralelo a outros livros do Antigo Testamento, no
qual estas trés nagoes escaparam da destruigao de Israel, ao entrar em Canaa (Dt. 2:19; Jz. 11:15;
2 Cr. 20:10; cf. Dt. 20:17) (DOUKHAN, 2020). Gane entende ser esta uma representagao literal
dos povos que habitam o que hoje é a Jordania, uma vez que a designa¢do do povo mudou ao
longo do tempo, enquanto outras ndo- como o Egito, por exemplo (GANE, 2016).

O verso 44 afirma que uns “rumores” perturbard o Rei do Norte, fazendo com que esta saia
com grande furor para “exterminar a muitos”. O dr. Roy Gane interpreta estes rumores como
uma possivel referéncia as trés mensagens angélicas, anunciadas pelos anjos em Apocalipse
14:6-12 (GANE, 2016). Para o dr. Jacques Doukhan, a palavra “rumores”, vinda do hebraico

w1y (Shemuah), similar a expressdo usada na cangao do Servo Sofredor em Isaias 53:1, sugere
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representar a vinda de Deus, e o terror humano diante da presenca divina (DOUKHAN, 2020).

Por fim, no ultimo verso do capitulo, Doukhan afirma ser este o tltimo evento da batalha
do Armagedon, como afirmado em Apocalipse 16:16, na qual figura-se a unido dos poderes
religiosos e seculares contra o Reino do Céus. Néo se figura, portanto, um conflito literal entre o
reino do Norte e o Reino do Sul, ou de forgas politicas, ou um conflito religioso entre o islamis-
mo e o cristianismo, mas de uma forga espiritual mundana contra Deus (DOUKHAN, 2020).
Diferentemente desta interpretagdo, Roy Gane entende ser este verso um prentncio do Juizo
pos-milénio, sendo, portanto, uma descrigao literal da tentativa dos impios em tomar a cidade
Santa, e o Juizo de Deus caindo sobre eles, como é apontado em Apocalipse 20:7-10 (GANE,
2020 cf. GANE, 2016).

Estas sdo as duas maiores vertentes interpretativas hoje no adventismo quanto a pericope de
Daniel 11, definidas como interpretacgdo classica adventista e dispensacionalismo islamico (...).
Os estudiosos assumem posi¢oes dentro destas duas opgoes, divergindo em algum ponto ou
outro em especifico, ou recusando-se a emitir alguma opinido. Sobre a identidade dos dois Rei-
nos nesta se¢do profética, tanto o classicismo adventista, quanto o dispensasionalismo islamico
seguem métodos diferentes de interpretagao para o Reino do Sul, porém se convergem quanto o
entendimento da identidade do Reino do Norte.

2.3.2 O Rei do Norte
Segundo Doukhan, o Reino do Norte em Daniel 11:40-45 ¢é identificado como o chifre peque-
no em Daniel 8:5-11 (DOUKHAN, 2019). Acerca disso, o dr. Roy Gane comenta:

Nao pode haver nada sério questionar que o “chifre pequeno” de Daniel 7 e a fase reli-
giosa do “chifre pequeno” em Daniel 8 (vv. 10-12; cf. v. 13) é o “rei do norte” em Daniel
11, pelo menos a partir do v. 31, e que este rei é o lider da igreja de Roma. Ele nao pode
representar apenas um tnico individuo, mas um cargo de lideranca ocupado por uma
sucessao de individuos durante um longo periodo, continuando até o v. 39 e até o “tem-
po do fim” (vv. 40-45), quando “ele chegara ao seu fim, sem ninguém para ajuda-lo” (v.
45). Assim, o “chifre pequeno” religioso finalmente “sera quebrado — mas por nenhuma

mao humana” [8:25; cf. 2 Tessalonicenses 2:8] (GANE, 2016, 314.Tradugdo Livre)’.

Nas demais profecias biblicas, era comum a associagao da regido Norte com Babil6nia, e am-
bos os simbolos estdo em um contexto de usurpagao da autoridade de Deus, similar a historia da
Torre de Babel (DOUKHAN, 2019). em Daniel 11 o Rei do Norte é caracteristico de Babildnia,
que em Apocalipse é o simbolo para o poderio de Roma Papal. Esta interpretaciao é defendida

tanto pelo dr. Doukhan, e pelos doutores do século passado (H. LaRondelle, L. Were, E. Thiele,

s “He cannot represent merely a single individual, but an office of leadership occupied
by a succession of individuals over a long period of time, continuing through v. 39 and into
the “time of the end” (vv. 40-45), when “he shall come to his end, with none to help him” (v.
45), just as the religious “little horn” finally “shall be broken—but by no human hand” (8:25;
cf. 2 Thess 2:8)".
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S. Haskell, D. Ford) e pelos estudiosos atuais (R. Gane, R. Younker, Tim Roosenberg).
2.3.3 O Rei do Sul

A palavra hebraica para Sul, nesta pericope ¢ 1Al (Neguev). Este nome faz referéncia a um
deserto da regido Sul de Judd, influenciada pelo Egipcios e fonte de mineragdo por parte dos
povos antigos (....). Este aspecto do Egito torna-se ainda mais evidente no versiculo 8, quando
retrata uma das vitdrias do Rei do Sul, na qual ele pega todos os despojos religiosos do Rei do
Norte e leva para o Egito. Esta é a mesma atitude que tem o rei Nabucodonosor ao invadir Jeru-
salém (Dn.1:1). Isto era comum entre os povos da antiguidade, na qual recolhiam os despojos
religiosos dos derrotados e levavam as capitais de seus respectivos reinos. Em outras palavras, o
texto evidencia que o Egito seria a “capital” do Rei do Sul.

O doutor Jacques Doukhan segue esta linha de pensamento. Para ele, enquanto o Rei do Norte
reivindica o status divino por meio de uma entidade espiritual, o rei do Sul reivindica a domi-
nagio politica pelo poder humano autoconfiante. E interessante que o mesmo simbolismo é era
entendido pelo Antigo Egito, comprovada por uma inscri¢ao no templo de Karnak, durante o
reinado de Amnhotep III. Nela, era entendido que a orientagdo norte corresponde a dimen-
sao celestial e religiosa, enquanto a orientagdo sul corresponde 4 dimensao terrena e humana
(DOUKHAN, 2019). No que diz respeito o simbolo do Egito no livro do Apocalipse, Ellen G.
White salienta:

A “grande cidade” em cujas ruas as testemunhas foram mortas, e onde seus corpos mor-
tos jazeram, é “espiritualmente” o Egito. De todas as nagdes apresentadas na histdria
biblica, o Egito, de maneira mais ousada, negou a existéncia do Deus vivo e resistiu aos
Seus preceitos. Nenhum monarca ja se aventurou a rebelido mais aberta e arrogante
contra a autoridade do Céu do que o fez o rei do Egito. Quando, em nome do Senhor,
a mensagem lhe fora levada por Moisés, Farad orgulhosamente, respondeu: “Quem é o
Senhor cuja voz eu ouvirei, para deixar ir Israel? Nao conhego o Senhor, nem tao pouco
deixarei ir Israel” Exodo 5:2. Isto é ateismo; e a nacdo representada pelo Egito daria ex-
pressdo a uma negacao idéntica as reivindicagdes do Deus vivo, e manifestaria idéntico
espirito de incredulidade e desafio (WHITE, 2021, 229).

O Dr. Gerard Damsteegt segue esta mesma linha interpretativa, afirmando que o poder ateis-
ta formou o novo poder do Reino do Sul, que trouxe a “ferida mortal”, linguagem de Apocalipse
13:3, ao Rei do Norte. Isto se deu por meio da prisao do Papa Pio VI, em 1798, e expansao do
pensamento ateista na Europa por meio da Revolugdo Francesa (DAMSTEEGT, 2018). O dr.
Ekkehardt Mueller também entende ser este poder uma representacao do ateismo e do secu-
larismo, que ataca Babildnia (v.42-43), porém é destruida posteriormente por ela (MUELLER,
2022).

Porém esta interpretacao nao é o consenso dentro do pensamento adventista. Acerca da

identidade do Rei do Sul, o dr. Gane afirma ser este uma representagao do poder islamico, em
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especial nos versos 40-43. Isto da-se pelo fato dos versos 23-39 serem entendidos como a ascensao
politica do papado e seu envolvimento nas cruzadas. Pelo fato do papado ser derrotado, Gane
entende que o poder islamico nao foi sucedido por nenhum outro, mantendo-se até o verso 43.

Sobre isso, ele comenta:

A mudanca do Egito Ptolomaico para o islamismo deve-se a religido mul¢umana. Isso
esta de acordo com o fato de que ao longo de Daniel 11, um poder supera outro apenas
por meio de conquista militar ou sucessdo politica. A Grécia conquista a Pérsia, que de-
pois é conquistada por Roma Republicana, tornando-se o rei do Norte. Apds isso, Roma
Imperial toma o lugar, sendo sucedido por Roma Papal. [...] Esta tenta derrotar o poder

islamico durante as cruzadas, porém falhou, e o poder isldmico continua até os dias de

hoje (GANE, 2020, 53. tradugao livre).

Esta interpretacdo é adotada pelos dispensacionalistas islamicos®, na qual Doukhan afirma ser

uma cisma com a compreensao classica adventista desta secdo profética (DOUKHAN, 2020).
3. CONSIDERACOES FINAIS

Destarte, as diferentes énfases na interpretagdo de Daniel 11:40-45 sdo vistas como um
ponto de importancia para a teologia adventista. A partir da perspectiva de Smith e Haskell,
como apontado por Silitonga (2001), nota-se uma preferéncia ao método protestante de inter-
pretagdo profética, como foi tratado anteriormente. Apesar de muitas divergéncias, a volta ao
método de interpretacao utilizado pelos primeiros pioneiros parece ser o mais viavel. A utili-
zagdo da Biblia como a sua prépria intérprete da profecia evitaria muitos erros na exegese da
profecia.

Além disso, ndo ha como enxergar esta se¢do sem a luz do livro de Apocalipse. Neste
sentido, é valido notar que ha uma conexao entre as descri¢cdes proféticas do ultimo livro da Bi-
blia com o que é explanado em Daniel 11:40-45. Isso foi um fator crucial que levou a associagao
da Batalha do Amargedon de Apocalipse 16:14 com Daniel 11:45. Apesar da forte influéncia da
Eastern Question (Questao Oriental), como abordado por Cottrell (1951) e Were (1980), ter
sobre os adventistas entre o século 19 e 20, isso ndo foi um propulsor que os motivasse a retirar
a conexdo entre ambas as profecias.

Nesta perspectiva, é perceptivel uma evolugao metodoldgica no que diz respeito a in-
terpretacdo desta secdo de Daniel. Com o entendimento da tipologia na Biblia, e o seu uso na
interpretagao profética, os estudiosos contemporaneos puderam chegar a conclusoes similares

aos pioneiros adventistas (que ndo possuiam uma compreensao ampla deste método). Neste

8 E uma abordagem interpretativa da profecia de Daniel, na qual partilha dos mesmos
entendimentos que os historicistas e os futuristas, que os eventos de Daniel 11:40-45 estdo no
futuro. No entanto, os islamistas afirmam o papel do poder islamico no confronto desta secdo,
especialmente na figura do Rei do Sul (DOUKHAN, 2019).
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caso, Daniel 11:40-45 estaria em paralelo tipoldgico com Apocalipse. Doukhan (2020), Dams-
teegt (2018), Hayden (1986), Muller (2022), Rodriguez (2022) e Shea (2009) sao exemplos de
comentaristas que utilizam esta ferramenta hermenéutica.

No entanto, esta ndo representa a totalidade adventista, uma vez que estudiosos como Gane
(2016), por exemplo, entende ser ilegitima associar um texto que, em sua visdo, ¢ literal, com um
texto apocaliptico simbolico. Usando de uma linha chamada dispensacionalismo islamico, Gane
entende a profecia dentro de um escopo cultural e historico.

O presente artigo buscou abordar o desenvolvimento da interpretagdo adventista quanto a
secdo de Daniel 11:40-45, analisando as metodologias e as influéncias que compuseram a com-
preensdo deles. Neste sentido, foram estudados os principais autores que hoje compdem as prin-
cipais ideias na Teologia Adventista. Para pesquisas posteriores, proponho um estudo sobre as
influéncias culturais na Teologia Adventista, no que diz respeito a interpretagdo profética, e suas
consequéncias, e em um estudo posterior, estudar as influéncias da metodologia hermenéutica

protestante na constru¢do do pensamento adventista, a luz dos escritos de Ellen G. White.
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ESTUDO SOBRE DANIEL COMO UM TIPO DE CRISTO E SUAS IMPLI-
CACOES PARA O REMANESCENTE DO SECULO 21

Nathan Metonou
Renato Stencel

Resumo

Um dos temas amplamente estudados no livro de Daniel é a oragdo. E apresentada nio como
um udltimo recurso em tempo de crise, mas como o estilo de vida de Daniel. Entre as oragdes
mencionadas no livro, o nono capitulo registra uma ora¢ao na qual Daniel intercede de todo o
coragao pelo seu povo perante Yahweh. Tal oragédo é resultante da compreensao das profecias da-
das a Jeremias sobre o periodo do cativeiro babilonico e o seu impacto na atitude dos cativos ju-
deus. O tempo decorrido levou Daniel a procura de uma compreensao mais profunda sobre essa
profecia. O conteudo da oragdo intercessora de Daniel 9:1-19 expde a possibilidade de Daniel
como um tipo de Cristo. Este artigo visa examinar dois fatores: (1) analisar se ha um conceito
de tipologia existente entre Daniel e Cristo; e (2) deduzir tais implicagdes para os remanescentes
no século 21. Esta pesquisa aplica o método histérico-gramatical do texto, analisando o con-
texto literdrio imediato e as caracteristicas distintivas da tipologia biblica no discernimento da
relagdo entre tipo e antitipo. Esse tltimo consiste em: correspondéncia histdrica, dados linguis-
ticos/sequenciais e escalada na histéria biblica da redengdo. Os resultados deste estudo revelam
que: (a) existe uma correspondéncia histdrica e tematica perceptivel entre Daniel e Cristo, tal
como a vida de oragdo, a conspira¢ao e trai¢do, o carater exemplar, o estabelecimento do reino
de Deus etc. Tais caracteristicas sdo observadas em passagens especificas no livro de Daniel e
nos evangelhos em relagdo a Cristo; (b) os evangelhos sinépticos e o livro de Daniel partilham
alguns dados linguisticos/sequenciais exclusivos e inclusivos, tais como, a gléria e a autoridade
condicionadas, palavras de gratidao a Deus, o dedo de Deus, quando se referem aos dois indivi-
duos, e (c) a notavel relagdo entre os dois personagens no desempenho de sua missao retentiva
na histéria biblica. A luz das conclusdes acima mencionadas, é possivel dizer que: (1) segundo
as caracteristicas da tipologia biblica, Daniel ¢ um tipo de Cristo; (2) a atitude complacente dos
cativos judeus apresenta algumas semelhangas com a dos remanescentes do presente século; (3)
o Senhor precisa de cristdos que, como Daniel, estudem as Escrituras a fim de compreender os
tempos em que estamos vivendo e se disponham a serem moldados a imagem e semelhanc¢a do
Mestre enquanto aguardam a Sua vinda gloriosa.

PALAVRAS-CHAVE: Tipologias; intercessao; Daniel; Cristo; Remanescente
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1. INTRODUCAO

Daniel 9:1-19 traz o registro da ora¢ao intercessora de Daniel que é precedida por uma
visdo em 8:1-27 e seguida por uma outra visao em 9:20-27. A pericope intercalada (9:1-19) é
uma oragdo consequente a atitude dos cativos judeus e as profecias de Jeremias 25 e 29 sobre
o periodo de tempo do cativeiro babilonico. O fim do cativeiro em questao e as circunstancias
imutaveis para o seu povo levaram Daniel a procura de uma compreensdo mais profunda. En-
quanto Daniel abre o seu coragao ao Senhor, intercedendo pelos seus pecados e de seu povo, ele
é visto como um provavel tipo do grande intercessor, Jesus Cristo, o Antitipo.

Assim sendo, considerando o carater da pessoa de Daniel, tal como retratado em seu
livro e sua missdo intercessora registrada no capitulo nove, pode-se levantar uma pergunta:
Daniel é de fato um tipo de Cristo? Existe algum significado tipoldgico em seu ministério? O
presente artigo tem um duplo objetivo: (1) analisar a hipotese quanto a existéncia do conceito
de tipologia entre Daniel e Cristo; e, (2) analisar suas implicagdes para com o remanescente do
século XXI.

Dessa forma, a pesquisa aplica o método histdrico-gramatical analisando o uso das ca-
racteristicas da tipologia biblica para discernir as relagdes entre tipo e antitipo. O primeiro visa
entender objetivamente a pericope que leva a perceber Daniel como um tipo enquanto o se-
gundo visa a provar se de fato ele é. Isso sera possivel a partir de descri¢oes e definigdes dos
conceitos da tipologia biblica, seguida de algumas caracteristicas de como determinar o tipo de
um antitipo. Assim sendo, a relagdo entre Daniel e Jesus sera estudada a luz dos fundamentos
acima mencionadas.

Esse processo que se inicia com uma exegese da passagem e em seguida uma avalia¢ao
tipoldgica é justificada pelo fato de que problemas acontecem quando um intérprete inicia um
estudo tipoldgico diretamente do tipo a Cristo sem percorrer exegeticamente o desenvolvimen-
to da alianga descrita no texto. Segundo a Schrock (2014), tal método apressado abre o caminho
para alegorias e espiritualizagoes.

O objetivo ¢ que o resultado deste estudo fornega, consequentemente, nao s6 um signi-
ficado teoldgico solido para a oragao de Daniel, mas também implicagdes para o remanescente

contemporaneo.
2. ESTUDO CONTEXTUAL E EXEGETICO DE DANIEL 9:1-19

A pericope inicia com um preambulo historico-politico, que evidencia o primeiro ano
do rei Dario. Isso sugere que no momento da oragdo de Daniel, a Babilonia tinha sido derru-
bada por outro reino. A profecia sobre o fim do império babilonico havia sido predita (2:32), o
império sucessor fora revelado em (7:17; 8:3-4) e o seu cumprimento teve lugar apos a festa de
Belsazar (5:30-31). Antes dessas profecias, Jeremias, o profeta, tinha anunciado o calendario e a

sequéncia dos acontecimentos relativos ao cativeiro babilonico (Jr 25), e mais tarde, enviara uma
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carta aos cativos judeus na Babilonia (Jr 29) para enfatizar a mensagem anterior (Jr 25). O cati-
veiro deveria durar 70 anos, ap6s os quais Babilonia seria suplantada (Jr 25:11-12). Seguindo-se
esses acontecimentos, estava o regresso dos cativos a sua patria, Juda (Jr 29:10).

Com tais acontecimentos em mente, Daniel esperava o regresso dos cativos em breve,
pois o proprio Senhor tinha prometido leva-los de volta, mas eles ainda estavam na Babilonia.
Foi nesse contexto que Daniel estudou o livro de Jeremias. A carta de Jeremias destinada aos
cativos judeus na Babilonia incluia o que eles deveriam fazer durante os 70 anos (29:4-8) e,
também apds esse periodo (Jr 29:12-14). O Senhor tinha dito para chama-Lo, orar, procura-Lo
e entdo Ele os traria de volta. Era légico, portanto, que Daniel cumprisse essa exigéncia nao s6
para si mesmo, mas para o povo.

Embora investido com traje real (Dn 5:29), a gravidade da situagao impde um traje di-
ferente do de Daniel (Dn 9:3-4). Ele intercede com pano de saco e cinzas que muitas vezes re-
trata: (a) espirito de jejum (Jo 3:5-9), arrependimento e confissdo (Lc. 10:13; Ne. 9:1-2; 1 Cron.
21:16), luto e tristeza profunda (Gn 37:34; 2 Sam. 3:31); (b) sentimento de vergonha (Joel 1:13),
humildade (Is 58:5); desamparo (2 Reis 6:30); amargura (Ez. 27:31); medo (1 Reis. 21:27. Assim,
tais expressdes ddo um vislumbre quanto aos sentimentos de Daniel no momento de sua oragiao
(Dn 9:3).

Registrada na sua totalidade (Dn 9:4-19), essa oragdo revela a arte e a ciéncia da interces-
sao humana. Daniel confessou em primeiro lugar o seu pecado e o de seu povo (versiculos 4-11).
Depois, descreveu os resultados do seu pecado e de seu povo (versiculos 11-14), e finalmente
intercedeu pelo regresso de Israel (versiculos 15-19). Ao comegar a orar, Daniel apresenta ao
leitor duas entidades distintas e descreve os atos de um para com o outro.

A primeira, Daniel atribui o nome de Yahweh devido a sua natureza divina. A segunda
Daniel expressa os elementos humanos, apresentando as hierarquias: reis, principes, antepassa-
dos, o povo de Juda; os habitantes de Jerusalém e todo o Israel, tanto de perto como de longe, ou
seja, a diaspora judaica (v6-7).

Em sua suplica, Daniel menciona uma palavra que envolve ambos elementos

J

“aan” (hebraico. berit) traduzido como “alianga”. A construgdo gramatical ligada a este subs-

&

tantivo é “INN'1 INNOT” traduzida como “manter/mostrar misericordia para com aqueles que
O amam..”. Daniel parece estar usando esta construgdo como um lembrete da primeira alianca
feita com Abraio, alianga feita com um juramento (Gn 22,12-18), alianga perpetrada com seu
filho Isaque (Gn 26,2-4) e reivindicada por Moisés como base legal para possuir a terra prome-
tida (Dt 7,7-9,12).

A mesma construcao hebraica do substantivo “alianga” anexado a frase do grupo “guar-
dar/mostrar misericérdia para com aqueles que O amam..” em (Dn 9:4) ¢ a mesma encontrada
em (Dt 7:8). Objetivamente, ambas as passagens partilham o contexto da alianga de posse da
terra. Daniel enfatiza ainda mais essa ideia mencionando a lei dada a Moisés como as clausulas
da alianga. Assim, Daniel apresenta essa alianga perante o Senhor no prélogo da oragao. Tendo

feito isso, Daniel continua descrevendo os lados.
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Enquanto ele atribui a Deus: misericérdia (v4), retiddo(v7), confianga(v12), Daniel con-
fessa os pecados dos seres humanos no versiculo 5, e repetidamente nos outros versiculos (5-43)
de: pecado NVXM»” (hebraico hatana), iniquidade “1y)'21” (heb. wa’awind), maldade “Nawya”
(heb. hirsanu), rebelido “in11M” (heb. Umaradani), abandonar “10j7” (heb. wasdwr), em
suma, mostrando que as agdes do povo quebrando as clausulas da alianca. Considerando a for-
magdo gramatical hebraica desses verbos, observa-se um uso continuo da particula M (heb. na)
que se apresenta como a primeira pessoa no plural; em alguns casos da ora¢do, a mesma particu-
la desempenha o papel da primeira pessoa no plural possessivo (nosso) e do pronome reflexivo
(-nos), indicando uma quebra coletiva da alianca em que Daniel se inclui (v7-13).

<« . »
|

Além disso, pode-se notar a presenca da particula “I” (heb @) que funciona aqui como

uma conjungdo aditiva que cumula os diferentes atos do elemento humano. Retrata uma evo-
lugdo progressiva, longe do caminho concebido por Deus, resultando em um ato deliberado de
cumprir os propositos dos coragdes ndo convertidos. Essa deducao é apoiada pelo fato de Daniel
dizer “nao afastando-nos de nossas maldades” (v.13b). Depois de ter enumerado as ofensas do
seu povo (v.4-13), Daniel menciona a seguinte palavra: “portanto” indicando que as obras dos

cativos judeus causaram as consequéncias da sua situacao atual. Haskell (1908, p. 62) afirma que:

Daniel percebeu que o pecado tinha obscurecido a visao de muitos dos profes-
sos de Deus. Alguns que estavam na Babilonia eram descuidados e indiferentes
em relacao a verdade de Deus. O amor pela Babilonia era forte no coragao de
muitos, [...] Os jovens, que tinham sido educados na cidade, tinham, muitos
deles, como as filhas de L6 em Sodoma, partilhado tao largamente dos costu-
mes que permaneceram entre os pagaos [...] O espirito de profecia foi passado
com alguns comentarios, ou caiu em ouvidos completamente surdos; embora
em cativeiro, as condi¢des presentes eram preferiveis a liberdade com o esfor¢o
necessario para a obter.

Ciente dessa condigdo, Daniel embarca em uma viagem de intercessao e stuplica a Deus
para que tenha misericérdia do destino de Israel (v14-19). Ele lembra a Deus o seu poderoso
ato no Egito (v15), implora pela cidade de Jerusalém e pelo estado atual em que o santudrio se
encontra (v16-19). Daniel esta preocupado com o regresso dos exilados. Ele esta preocupado
com o seu nivel espiritual complacente e mais uma vez preocupado com as datas proféticas, o
que resume a mentalidade com que Daniel o encontrou intercedendo pelo seu povo.

Estudando o livro de Daniel, Stephen Haskell, um pioneiro adventista, foi levado a ver o

profeta como um verdadeiro tipo de Cristo. Ele afirma que:

perante o Pai temos um mesmo Cristo que suportou as nossas tristezas e car-
regou as nossas dores, que o seu proprio eu revelou os nossos pecados no seu
proprio corpo. Daniel era um representante de Cristo, e tinha vivido tao perto
de Deus, e conhecia-o tao intimamente, que o espirito que distinguia Cristo de
todos os outros se manifestava também em Daniel (Haskell 1908, p.139).

De acordo com Gerard Damsteegt (1994) tal afirmacéo se origina pelo fato dos pioneiros
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adventistas, terem feito uso do principio biblico da tipologia. Ele acrescenta, que os pioneiros
costumavam fazer uma ligacao entre instituigdes, pessoas e eventos em que o ministério de
Cristo era literal ou simbolicamente refletido. Isso significa que institui¢des como o santudrio,
eventos como a pascoa, individuos como José, Davi e Moisés, foram entendidos em alguns con-
textos através do principio biblico da tipologia. Von Rad (1961, p. 35) explica isso: “A tipologia
baseia-se no entendimento de que o mesmo Deus que se revelou em Cristo “deixou também os
seus tragos na histdria do povo da Alianga do Antigo Testamento” (apud Ninow 1999, p33). Por
isso a ligacdo entre esses personagens biblicos e Cristo.

Tendo compreendido o quadro contextual/exegético da oragao intercessora de Daniel
9:1-19, que pode levar alguns a ver Daniel como um tipo intercessor de Cristo, a se¢do seguinte
deste artigo mergulha no conceito de tipologia. Juntamente com a sua definigdo funcional, pro-
cura primeiro apresentar as caracteristicas distintivas da tipologia biblica e aplicé-las a Daniel

para descobrir se ele se enquadra em ser um tipo do Antitipo, Cristo.

2. DANIEL ERA UM TIPO DE CRISTO?

2.1 Defini¢ao dos termos e caracteristicas de Tipo e Antitipo

A Enciclopédia Biblica Padrao Internacional (1988) apresenta a tipologia biblica como
o conceito que consiste em duas entidades, a saber: um tipo e um antitipo. O tipo pode ser uma
pessoa, uma institui¢ao ou um evento que revele alguma correspondéncia a um objeto superior
chamado antitipo. Tendo em conta que o fator de ligagdo entre eles ¢ a semelhanca e a corres-
pondéncia.

Segundo ao John Drane (1978, p.199), a tipologia tem sido uma das formas através das
quais o Novo Testamento utiliza o Antigo Testamento. Beale (2012) classifica trés categorias de
estudiosos que tiveram impacto no meio académico da tipologia biblica: (A) Aqueles que defen-
dem o principio de John March (1757-1839), que se pode determinar como um tipo quando: a
palavra grega typos ou o seu sindnimo é mencionado no texto (Rom. 5:14; 1 Cor. 10:6; Os 11:1
em Mt 2:15) ou quando o contexto imediato indica a férmula de cumprimento (por exemplo,
“para que se cumprisse...”). Reconhecendo a realidade inegavel que alguns tipos também sdo
6bvios na mensagem teoldgica central da unidade literaria, e ndo exclusivamente nos detalhes
minuciosos de um determinado verso, leva ao segundo grupo: (B) aqueles que seguem a linha
de Patrick Fairbairn (1805-1874) de que existem caracteristicas distintivas para determinar se
uma entidade é um tipo dum determinado antitipo. Ao fazé-lo, deve-se usar os tragos distintivos
como um padrdo para avaliar o tipo provavel antes de se atribuir tal titulo. Por ultimo, grupo
(C), os adeptos de Johannes Cocceius (1603-1669), feitos daqueles que, por meras semelhangas,
procuram tipos e os encontram onde pode nao haver nenhum.

Mendieta (2015, p. 62) revela que entre os pesquisadores adventistas, é possivel encontrar
propostas semelhantes de trés abordagens diferentes, a saber: (1) Tipologia Fechada, que cor-

responde ao grupo A, o que sugere cautela ao explorar tipos nao explicitos mencionados; (2)
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Tipologia Controlada, que corresponde ao grupo B: que faz uso do senso comum, da tradigdo
crista, bem como dos controles biblicos através das contribuicdes de estudiosos como Hasel,
Murdoch, LaRondelle, e Davidson. Isso ajudou a estabelecer parametros biblicos sélidos utili-
zados para detectar relagdes tipoldgicas nas Escrituras. Curiosamente, Mendieta (2015) afirma
que as estruturas tipoldgicas de Davidson sdo o sistema hermenéutico mais detalhado para uma
tipologia controlada dentro do adventismo atual. Finalmente, o (3) grupo C de correspondéncia
de tipologia quase-controlada, pelo qual alguns estudiosos adventistas avangam uma visdo mais
aberta da tipologia. No entanto, é necessario cautela para ndo cair em especulagdes alegoricas,
nas quais esse método pode facilmente degenerar. Para efeitos deste trabalho, o estudo adotara
a visdo do grupo B (Tipologia Controlada), devido a sua posi¢ao equilibrada.

Mendieta (2015, p. 64) afirma que a Igreja Adventista do Sétimo Dia tentou manter uma
posicao equilibrada sobre o conceito. Ou seja, por um lado, continuou a refutar abordagens li-
teralistas a tipologia e, por outro, restringiu toda e qualquer forma de sobre-espiritualizagao da
tipologia. Essa posigdo foi adotada devido a forga decisiva que ela ocupa no pensamento teolé-
gico e a ortopraxia adventista.

E digno de nota que o exercicio da tipologia ndo é um fim em si mesmo, mas um meio
para os destinatdrios do seu produto. Em outras palavras, o conceito biblico de tipologia nao
deve limitar-se apenas a encontrar um tipo e um antitipo, mas deve ter um impacto sobre os seus
ouvintes. Gerhard von Rad (1952, apud Fabiny, 2009) deixa claro que o ponto principal deve ser
“o0 kerygma”, que ¢é a pregagdo do evangelho. Em outras palavras, Von Rad (1952) salienta mais
o lado teleoldgico da tipologia. As pesquisas do Charity (1966) chegam a mesma conclusao de
Von Rad (1952). Para ele, a tipologia funciona como imperativa e nao indicativa no sentido de
que é um meio pelo qual as pessoas devem ser desafiadas com a agdo de Deus que as levara a
tomar mudangas drasticas nas suas vidas.

Nessa linha de raciocinio, a defini¢do funcional adequada para esta pesquisa sera a de
Baker (1975 apud Davidson 1981 p94 e Ninow 1999, p. 42), que diz: um tipo é um evento biblico,
pessoa ou instituicdo que serve de exemplo ou padrdo para outros eventos, pessoas ou insti-
tui¢oes. Ele também diz que a tipologia é o estudo dos tipos e das correspondéncias histéricas
e teoldgicas entre eles; a base da tipologia ¢ a atividade consistente de Deus na histéria do seu
povo escolhido.

Seguidos por essa defini¢ao operacional de tipologia, sdo as caracteristicas distintivas
que desempenham o papel de determinar se uma entidade é o tipo de um determinado antitipo.
Para estabelecer relagdes tipoldgicas, Hamilton (2018), Philpot (2008), Link e Emerson (2017)
afirmam que existem trés conjuntos observaveis de dados que sdo comuns aos tipos e antitipos,
que sdo: correspondéncia histérica, os dados linguisticos/sequenciais e o desdobramento no
fluxo redentor-histérico do AT.

E digno de nota afirmar que por correspondéncia histérica, entende-se: os eventos
historicos paralelos em que o tipo e o antitipo partilham um tema desenvolvido. Pelos dados lin-

guisticos/sequenciais, entende-se: a obra literaria composta de construgdo de frases, expressdes,
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narrativas escritas ou sequéncia de eventos na narrativa propria tanto do tipo como do antitipo.

Finalmente, o elemento redentor-historico refere-se as implicagdes do antitipo no enredo maior

da redengio biblica. E a partir destes parAmetros que se pode decifrar se existe uma relagio ti-

poldgica e como proceder na analise dessa relagdo. De fato, a sequéncia seguinte de paragrafos

apresentara em sequéncia os trés conjuntos de dados observaveis anteriormente mencionados.

2.2 - Avaliagdo de Daniel como Tipo e Antitipo de Cristo

2.2.1 - Correspondéncia histérica e tematica

Esta secdo revela a relagao histdrica e tematica entre Daniel e Jesus.

TEMAS

DANIEL

JESUS

Em primeiro lugar, enfrenta-
ram a tentacdo alimentar em
condigoes prementes, mas ain-
da assim superadas.

Daniel resistiu a tentagao so-
bre a alimentagdo sugerida
pelo rei para honrar o nome de
Deus (Dn 1:8)

Jesus resistiu a tentagao sobre
a alimentacao sugerida por
Satanas para honrar o nome
de Deus (Mt :4).

Em segundo lugar, ambos sdo
dotados de uma sabedoria in-
comum por Deus.

Todos no reino reconheceram
que a sabedoria de Daniel era
notavel pelos seus contempo-
raneos (Dn 1:4,17; 5:10; 6:4).

Assim também Jesus foi vis-
to como tal (Mt 13,54; Lc
2,40,52).

Em terceiro lugar, o seu estilo
de vida foi marcado por uma
oracgdo sincera.

Daniel era um homem de
oragao que orava em tempos
bons e em tempos delicados
independentemente das con-
sequéncias de morte que o
ameacavam (Dn 2,6,9)

Jesus era um homem de oracao
que orava em tempos bons e
em tempos delicados indepen-
dentemente das consequéncias
de morte que o ameagavam
(Mt 26:36-46).

Em quarto lugar, revelar o mis-
tério do reino e da sua vinda é
a sua mensagem principal.

Entre os profetas, foi Daniel
que revelou as coisas mais pro-
fundas sobre o reino de Deus e
0 seu estabelecimento na terra.
Ao longo da histéria. Ao fa-
zé-lo, ele menciona o filho do
homem. (Dn 2,7-12)

Jesus revelou ligdes muito pro-
fundas sobre o Reino de Deus e
o0 seu estabelecimento na terra.
Ao fazé-lo, ele menciona Da-
niel. (Mc 4,26-32; Mt 24,15).

Em quinto lugar, em detrimen-
to das suas vidas, eles estdo
prontos para salvar outras
pessoas.

Daniel oferece sua vida em
garantia pela vida dos sabios
€ amigos ao apresentar-se
perante o rei como aquele
capaz de resolver a situagdo
face ao decreto de execucao
pendente (Dn 2,24)

Jesus, por outro lado, dé a sua
vida pelo mundo e pelos seus
amigos ao apresentar-se peran-
te o Pai como o sacrificio per-
feito. (Mc 10,45)

Em sexto lugar, eles lembram
os monarcas a sua fonte de po-
der e autoridade.

Daniel diz a Nabucodonosor
que o poder que ele tem, lhe ¢
dado por Deus (Dn 2:37);

Jesus informa Pilatos que o
poder que ele exerce, lhe foi
dado do alto (Jo 19:11)

Centro de Pesquisas Ellen G. White




109

Em sétimo lugar, eles sdo pro-
movidos depois de despreza-
rem as suas vidas.

Foi depois desse ato de risco
de vida como mencionado aci-
ma, que Daniel foi promovido
a uma posicdo mais elevada
no império, tanto em territdrio
como perante os cidaddos (Dn
2:48)

Como rei ressuscitado que en-
frentou a morte, Jesus foi alta-
mente elevado pelo Pai ao rece-
ber o dominio sobre o mundo e
os seus habitantes (Mt 28:18;
Fil. 2:9; Ap 12:4,5,12).

Em oitavo lugar, ambos sdo
prometidos honra e gloria pe-
los rebeldes de Deus.

No capitulo 5, Daniel ¢ in-
troduzido na corte real onde
Belsazar estava a profanar os
utensilios do templo de Deus.
Ele promete a Daniel roupas
reais (vestido de escarlate, cor-
rente de Deus) e uma posi¢ao
de governante sobre o reino
(Dn 5:16).

Jesus ¢ prometido ndo a rou-
pa real, mas o significado da
roupa (gloria). Lhe ¢ também
prometida uma posi¢ao de go-
vernante como proprietario do
reino da terra (Lc 4:5-8)

Em nono lugar, sdo vitimas de
conspiragdo de funciondrios
altamente graduados.

Enquanto os presidentes e sa-
trapas se reuniam no paldcio
e conspiravam contra Daniel
(Dn 6:6)

O sumo-sacerdote reuniu-se no
palacio e conspirou para matar
e prender Jesus (Mt 26:3-4).

Em décimo lugar, milagrosa-
mente libertado da morte ime-
diata pelos anjos.

Daniel foi deixado na cova do
ledo, pelo amor fiel de Deus,
um mensageiro celestial veio
ao seu socorro (Dn 6:23)

Jesus estava prestes a ser atira-
do de um penhasco, um men-
sageiro celestial veio ao seu
socorro (Le¢ 4:29).

Em décimo primeiro lugar,
Gabriel aparece na narrativa
como mensageiro em resposta
as oragoes

A crise de angustia de Daniel,
quando o coragdo estava en-
tristecido, Gabriel foi enviado
com uma resposta para forta-
lecer Daniel.

(Dn 9:20-23)

Na crise de angustia de Jesus,
quando o coragdo estava en-
tristecido, Gabriel foi enviado
com uma mensagem para
fortalecer Jesus Cristo. (Mc
14:32-42)

2.2.2 - Correspondéncia linguistica/eventos sequenciais
2.2.2.1 Correspondéncia linguistica

O préximo conjunto de dados observaveis é o da correspondéncia linguistica/dados se-

quenciais. A se¢do inicia com a correspondéncia linguistica na qual sdo discutidos os diferentes

esquemas mecanicos envolvidos entre Daniel e Jesus, em seguida, a se¢ao apresenta um fluxo

sequencial de eventos idénticos. A correspondéncia linguistica estudada neste contexto e que

revela as relagdes tipologicas entre Cristo e Daniel é o tema a seguir: O louvor da revelagdo dos
mistérios do Reino de Deus (Mt 11:25-27; Lc 10:21-22; Dn 2:20-23)
A partir das passagens de (Mt 11:25-27; Lc 10:21-22 e Dn 2:19-23), pode-se observar a

correspondéncia linguistica entre Jesus e Daniel. (Mt 11:25-27 e Lc 10:21-22) trazem registos

das palavras de louvor que Jesus proferiu a Deus revelando os seus mistérios a alguns e nao a

todos. (Dn 2:19-23) revela as mesmas palavras, apenas que sao ditas por Daniel. Werner Grimm
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(1984) e Hubert Frankemolle (1980) notaram os paralelos verbais existentes nas passagens. Es-
tas sdo palavras-chave de ambas as passagens que sdo repetidas: louvores, Deus, oculto, sabio,
revelado, conhecimento.

Uma analise cuidadosa das passagens revela uma estrutura quiastica em forma de A-B-
B’-A. Curiosamente, Grimm (1984) concorda com esta estrutura. O conteudo da estrutura diz
(A) para louvar a Deus e (B) para motivos de louvor:

A - Louvor (Mt 11:25a; Lc 10:21a; Dn. 2:20)

B - Motivos de louvor (Mt 11:25b; Lc 10:21b; Dn. 2:21)
B - Motivos de louvor (Mt 11:26; Lc 10:21¢; Dn 2:22)

A - Louvor (Mt 11:27; Lc 10:22; Dn.2:23)

Pode-se, portanto, deduzir que existe um contexto tematico semelhante, no qual Deus, o
dono da sabedoria, é soberano na escolha a quem pode revelar coisas ocultas. No entanto, Da-
niel e Jesus louvam ao Senhor por té-las usado como canais para revelar um mistério. Os temas,
as palavras seletivas, a estrutura das passagens, revelam uma correspondéncia linguistica. Esta
correspondéncia linguistica reforca o fato de Daniel ter sido divinamente designado por Deus
para revelar os mistérios sobre o reino, as coisas que virdo e as escatologias. Dessa mesma forma

Jesus foi igualmente usado por Deus para revela-las.
2.2.2.2 Correspondéncia Sequencial

Daniel 6 apresenta uma sequéncia de acontecimentos que cria uma correspondéncia
sequencial com os dados registados nos ultimos capitulos dos evangelhos sindpticos, especial-
mente em referéncia aos acontecimentos em torno da paixao de Cristo (Mt 26-28; Mc 14-26;
Jo19).

Os presidentes e os principes, dois grupos de pessoas procuram um motivo para acusar
Daniel e mata-lo (Dn 6.4). Também o chefe dos sacerdotes e os escribas, dois grupos de pessoas,
procuraram uma acusagao contra Jesus (Mt 26:1-5; Lc 22:1-6; Jo 11:45-57).

Em Daniel nédo foi encontrada corrup¢ao (Dn 6.4) e, também nao foi encontrado qual-
quer testemunho contra Jesus (Mc 14:55; Jo 19:4). Finalmente, acusaram ambos através duma
artimanha (Dn 6:7; Mt 26:65). Vivendo nos seus contextos sociais respectivos, Daniel foi acu-
sado de transgredir a lei medo-persa enquanto Jesus foi acusado de transgredir a lei dos judeus
(Dn 6:12-13 Jo 19:7).

Afetados pelas noticias, os responsaveis politicos em ambos os casos tentam o seu me-
lhor para salvar os individuos conspirados, mas sem sucesso. A Dario nao é oferecido qualquer
fundamento para negociar a lei dos medo-persas, enquanto Pilatos encontra resisténcia com o
povo querendo a morte de Jesus (Dn 6:14; Mt 27:24).

Ambos os relatos registram a confianga que Daniel e Jesus depositaram em Deus durante
estes tempos de provagdo excruciante. Daniel confiou no seu Deus e Jesus no Pai (Dn 6,23; Mt

27,43). Daniel foi levado a cova dos ledes (Dn 6:16) enquanto Jesus foi colocado no sepulcro (Mt
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27:60). Ambos os locais foram fechados com uma pedra (Dn 6:17; Mt 27:60). A sequéncia de
dados registra os selos de ambos os governantes sobre as pedras (Dn 6:17; Mt 27:60).

Surpreendentemente, ambos registram o periodo dos seguintes eventos. Foi muito cedo
pela manha que o rei encontrou Daniel vivo e o chama para fora da cova (6:19,23). Por outro
lado, o Pai enviou o anjo muito cedo pela manha para chamar Jesus para fora da sepultura (Mc
16,1-8; Lc 24,1-12; Jo 20,1-9). Como Deus, salva Jesus da sepultura, assim também Deus ressus-
cita Jesus Cristo dos mortos (6,28. Gl1,1).

Esta correspondéncia sequencial de dados transmite a mensagem de que Daniel e Jesus
experimentaram a mesma provagao e provaram ser vitoriosos ao confiarem no Senhor. Verifi-
ca-se uma vinculo obvia entre as duas figuras. A partir da histéria de Daniel, pode-se ver um
vislumbre do que Jesus passou. Nao sendo totalmente o mesmo, o principio da escalada na tipo-
logia biblica aparece de tal forma que o tipo ndo pode corresponder aos tragos do antitipo, no
entanto, deveria haver uma escalada maior do tipo para o antitipo. Neste contexto, Jesus sofre
esta trama como o caminho para a cruz, que constitui o propdsito da sua missao aqui na terra.

Seguindo as correspondéncias linguisticas e eventos sequenciais, a tipologia entre Da-
niel e Jesus se vé também no papel que Daniel atua na linha da redencéo biblica, apontando para

o ministério intercessor de Jesus.
2.2.3 O papel de Daniel na narrativa historico-redentiva

A luz do nosso raciocinio, pode-se observar que duas correspondéncias foram analisa-
das com a pessoa de Daniel, a saber, as correspondéncias histdrico/tematicas, juntamente com
as correspondéncias linguisticas e sequenciais de eventos. A essas duas correspondéncias que
determinam a relagdo tipoldgica entre duas entidades, juntam-se a terceira que é a narrativa
histérico-redentiva.

Ellis (2003) justifica a importancia capital dessa terceira pela razdo seguinte: “A tipologia
ndo envolve, portanto, apenas semelhangas ou analogias marcantes, mas aponta para uma cor-
respondéncia que provém da economia divina de reden¢ao”

Essa terceira avaliacao discute o fato de que os tipos devem ser divinamente nomeados
para desempenhar um papel chave na narrativa histdrico-redentiva do povo de Deus. Von Rad
(1963, p. 36) acrescenta que este reconhecimento dos tipos no Antigo Testamento explica a
crenga de que Deus que se revelou em Cristo também depositou as suas marcas na histéria do
seu povo através de individuos como Moisés, José, Davi... etc. Isto é teologicamente apoiado
pelo didlogo no caminho de Emats, pois Jesus explicou tudo o que se referia a Ele a partir das
Escrituras (Lc 24:27).

A medida que o plano de redengio se desdobra, os acontecimentos, as instituicdes e as
pessoas sdo divinamente designadas para desempenhar um papel, no entanto, nao sdo um fim
em si mesmos, desde que sao tipos que apontam para o antitipo, Cristo. Da perspectiva crista,

a série de intervengdes redentoras atingiu, contudo, o seu climax, ndo no final do Antigo Testa-
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mento, mas em Jesus, o ungido. (Bright 1975:138; Goldingay 1994, p. 48; Kuruvilla 2009, p. 110;
Wright 2012, p. 66-67). Observa-se, portanto que essa correspondéncia indica uma continuida-
de na narrativa histérico- redentiva em que cada elemento desempenha o seu papel, prefiguran-
do a verdadeira esséncia (Stuhlmacher 1995, p. 5; Greidanus 1999 p. 44; Rosner 2000 p. 4-5, 10).

Nesse contexto, pode-se indagar: Que papel desempenhou Daniel na narrativa histori-
co-redentiva e como isso corresponde a Cristo, o antitipo? Do livro de Daniel como um todo
e especificamente no capitulo 9, pode-se observar (a) a mensagem de Daniel e (b) o papel de

Daniel e a suas correspondéncias objetivas na mensagem, missao e papel do Antitipo Cristo.

2.4 A mensagem de Daniel.

A mensagem geral que poderia ser extraida do livro de Daniel é sobre a breve chegada
do Reino de Deus. Essa mensagem revela que o Deus do céu controla a sequéncia dos aconte-
cimentos no mundo e em breve pora fim a essa sequéncia, pois Ele estabelecera o seu proprio
reino que ndo tera fim (Dn 2,44). Ele convida, portanto, todos a juntarem-se ao seu reino eterno
enquanto eles podem.

Esta mensagem de Daniel baseia-se em trés atributos de Deus como onisciente, oni-
potente e onipresente. Onisciente porque Ele revela aos seus servos as coisas escondidas e as
mensagens mais dificeis a compreensao humana (Dn 2, 5, 7-12) sobre o seu reino; Onipotente
porque Ele pode fazer o dificilimo para salvar Seus filhos, convertendo os coragdes, julgando os
monarcas e libertando o seu povo para dar-lhes o seu reino para sempre. Onipresente porque
Ele permanece com o seu povo através das provagdes pelas quais passa e permanece firme com
ele até ao fim dos tempos, em outras palavras, até que o seu reino seja plenamente estabelecido.

Esse mesmo Deus promete a ressurrei¢ao e a vida eterna como recompensa a todos
aqueles que o seguiram fielmente (Dn 12:2). A mensagem do reino de Deus, tal como exortada
por Daniel, esta ligada aos temas do arrependimento e do Juizo, tal como visto nas vidas de
Nabucodonosor (Dn 4:34-35,37) e do seu neto, Belsazar (Dn 5). Inclusive, Daniel apresenta na
sua mensagem, uma correlagdo de obediéncia e salvagao divina, bem como os méritos de Cristo
para a salvacao. As experiéncias do teste de dieta (Dn 1), a fornalha ardente (Dn 3) e a cova dos
ledes (Dn 6) mostram ainda a correlagdo entre a obediéncia e a salvagdo por Deus. Por outro
lado, mostram também uma providéncia divina de salvagdo por Deus, inesperada e inatingivel
pela for¢ca humana, e o Messias que torna as pessoas puras e santas (Dn12:10) para serem apre-
sentadas perante o Pai na entrada ao reino. Eles retratam dos vislumbres do reino de Deus antes
do seu estabelecimento total.

Essa mensagem acima ¢ a mesma mensagem que foi professada por Jesus Cristo. Jesus
apresentou o Pai sendo onisciente, pois Ele revela as coisas escondidas e complexas do reino a
mente humana (Mt. 13,11). A mensagem de Jesus sobre o reino eterno de Deus (Mt3:2) com-
preende a heranca do reino aos santos (Mt 25,31-34). Jesus também pregou a ressurrei¢ao dos

santos em ligacdo ao Reino de Deus (Jo 5:29). Como as profecias de Daniel sobre os reinos da
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terra estavam ligadas aos temas do arrependimento e do julgamento (assim também Jesus sem-
pre trouxe ao conhecimento dos seus ouvintes a necessidade de arrependimento (Mc. 1:15) e a
preparagdo para o proximo julgamento (Jo. 3:18). Jesus faz a mesma correlagao de obediéncia
e salvagdo no reino do seu Pai (Mt. 7:21) e, por outro lado, revela que o acesso ao reino sé é
possivel por meio de uma providéncia divina e ndo pelas obras humanas (Jo 3,16). Também, o
Senhor Jesus na sua mensagem apresenta um reino no por vir existindo a0 mesmo tempo no
presente através de vislumbres.

A mensagem de Daniel e Jesus retrata uma correspondéncia clara sobre o climax his-
torico-redentivo biblico, que ¢ a vinda do reino eterno. Nao basta que o tipo pregue a mesma
mensagem com o antitipo, o passo seguinte é o papel desempenhado pelo tipo que aponta para
o antitipo. Isso leva a secdo seguinte sobre o papel de Daniel na narrativa histdrico-redentiva

correspondente a Cristo.
2.5 O papel de Daniel na narrativa histérico-redentiva

Focando no capitulo 9, Daniel desempenha um papel importante na redengdo do seu
tempo e do seu contexto. Israel sofre as consequéncias da sua desobediéncia e é enviado em
cativeiro para a Babilonia. A Babildnia ja ndo é para os medo-persas que assumiram o controle
do império. Embora Deus tivesse um plano a cumprir durante os setenta anos de cativeiro, o fim
desses anos significou a salvagdo das praticas religiosas corruptoras e opressao do inimigo, a re-
denc¢ao do esquema maligno da sociedade paga, a libertacdo do dominio de outro reino e as suas
seducdes. Tal como o fim do cativeiro no Egito foi durante muito tempo um tema de redengédo
na histéria do povo de Deus, também o fim do cativeiro na Babilonia foi destinado a significar
redengdo na histéria do povo de Deus. Por conseguinte, Deus nomeia Moisés como facilitador
dessa redencdo, tal como nomeia Daniel neste cativeiro da Babilonia como intercessor entre
Deus e o seu povo.

Dois assuntos cruciais estavam a mao neste assunto. O proposito pelo qual os israelitas
foram enviados para o exilio estava longe de ser alcangado, e a sua mentalidade manifestava
uma falta de vontade de regressar a casa. Os israelitas deviam ser uma luz para as nagdes e a sua
presencga na Babilonia devia revelar a sua religido e o seu Deus as nagdes pagas. Infelizmente, diz
White (1976, p. 286):

Através da nagdo judaica era o propdsito de Deus transmitir bénc¢aos ricas a
todos os povos. Através de Israel, o caminho era estar preparado para a difusdo
da Sua luz ao mundo inteiro. As na¢des do mundo, através da pratica de corrup-
¢do, tinham perdido o conhecimento de Deus. No entanto, na Sua misericérdia,
Deus ndo as apagou da existéncia. Ele pretendia dar-lhes a oportunidade de se
familiarizarem com Ele através da Sua igreja. Concebeu que os principios reve-
lados através do Seu povo deveriam ser o meio de restaurar a imagem moral de
Deus no homem.
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E também narrado que a sua prosperidade foi um obstéculo a sua vontade de voltar para casa.
White (1976) revela que,

Quando Ciro concedeu permissdo aos judeus para regressarem a sua patria [...]
muitos mais optaram por permanecer na terra do cativeiro. Entre aqueles que
regressaram, houve apenas uma tentativa sem convic¢ao de seguir o plano divi-
no. A disciplina do cativeiro [...] ndo tinha produzido a reforma completa que
Deus desejava. (ibidem)

Poderia haver um prolongamento dos anos de cativeiro de modo a assegurar o cumpri-
mento da promessa? Continuaria o cativeiro, uma vez que o povo ndo esta disposto a regressar?
A medida que os anos contados do cativeiro se aproximavam, Deus despertou o espirito de Da-
niel ao compreender os tempos em que Ele se encontra e o que deve ser feito. Por conseguinte,
Daniel assume a responsabilidade de interceder pelo regresso do seu povo no fim do cativeiro.

Daniel partilha do peso da culpa do povo e intercede junto de Deus por Israel. Ele re-
concilia Deus e o seu povo rebelde. Tendo estudado a narrativa da intercessao de Daniel, Ulrich
(2014) assinala que o verbo “confessar” em Daniel 9:4 tem o sentido de interceder. Segundo ele,
esta construcdo do verbo ocorre uma vez em todo o livro de Daniel. Ele traca a ocorréncia deste
verbo de volta ao sistema do santudrio no qual o sumo sacerdote confessava e intercedia pelo
povo de Deus como um todo.

Este fato refor¢a ainda mais a correspondéncia do papel desempenhado por Daniel com
Jesus. Enquanto Daniel desempenha o papel de intercessor chamando-se a si proprio servo de
Deus (v.17), inscreve-se na linha histdrica da reden¢do do povo de Deus tal como Moisés tam-
bém intercedeu e Jesus continua a interceder pelo seu povo. Através desta intercessdo de Daniel,
Deus ¢ amedrontado e envia um mensageiro imediatamente para trazer uma resposta positiva a
Daniel como sinal da recepgdo da sua oragao.

Esta afirmagdo de Ulrich (2014) poderia estar ligada ao papel que Cristo desempenha
realmente na redengdo do povo de Deus do cativeiro destes ultimos dias. No céu Ele cumpre o
papel prefigurado pelo ministério dos sacerdotes no santuario terrestre, ministrando-nos indivi-
dualmente os infinitos beneficios desse sacrificio vicario. De acordo com a Epistola aos Hebreus,
ambos os aspectos do Seu ministério sdo essenciais para o ponto culminante da nossa salvacao,
que ¢ o regresso a casa do cativeiro dos tltimos dias. Resumidamente, o papel desempenhado
por Daniel para o seu povo encontra a sua correspondéncia na narrativa historica redentora no
sentido em que apontava o papel que Cristo esta a desempenhar agora para o seu povo nestes
ultimos dias da terra.

Na linha de nosso raciocinio até agora, Daniel preenche as caracteristicas distintivas de
um tipo em relagdo a Cristo, o antitipo. Passando em revista as correspondéncias centrais his-
toricas e tematicas, a linguagem e a sequéncia de eventos e, por ultimo, o papel desempenhado
na narrativa histérico-redentiva. Entretanto, nao se pode pensar que Daniel seja igual a Cristo.
Em nenhum sentido ele ¢, e nunca serd. Embora Daniel tenha afirmado ser inocente aos olhos

de Deus (Dn 6.22) e o anjo chamando ele de bem amado(Dn 9), ele ainda era um pecador. Je-
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sus, ao contrario, era imaculado (Hb 4.15, 1Jo 3.5). Daniel enfrentou a probabilidade de morte
com os ledes (Dn 6) e morreu em seus ultimos dias (Dn 12). Jesus enfrentou a morte, morreu e
ressuscitou para nunca mais morrer. Daniel era correto, mas Jesus foi elevado pelo Pai acima de
qualquer outro nome (Fp 2.9-11; Mt 28.18).

Baldwin (p.128) concorda que o autor do livro nio estava afirmando a santidade de
Daniel, mas uma relagdo proxima com Deus. Isso da vida a declaragdo de Stephen Haskell

quando diz que o espirito que estava em Cristo também estava em Daniel, guiando-o.
3. ASIMPLICACOES PARA O REMANESCENTE DO SECULO 21

Apos apresentar a relagdo tipologica entre Daniel e Cristo, esta se¢ao procura estabelecer
algumas implicagdes a partir da acdo de Daniel e a situagdo dos Israelitas em Babilénia e como
esses se relacionam com o remanescente do século XXI. Ao fazé-lo, é preponderante compreen-
der o que se entende por remanescente no século XXI tal como se relaciona com a mensagem
até agora estabelecida.

Sobre o remanescente, Rodriguez (2009) afirma que,

nao devemos pensar no remanescente como uma entidade que s6 existira no
fim do tempo antes da segunda vinda de Cristo. Em vez disso, devemos pensar
no remanescente como uma designa¢io biblica aplicada ao desenvolvimento
histdrico e espiritual do povo de Deus, tanto Israel como a igreja, através da
histdria da salvagdo. O “remanescente’, entdo, é um qualificador que descreve a
realidade historico-espiritual da Igreja de Deus ao longo da histéria da reden-
¢ao.

Tendo em mente a cita¢do acima, é preciso ter em conta que o conceito de remanescen-
te ndo esta ligado a um periodo especifico, mas que percorre periodos da histéria da salvacao
biblica. De fato, o conceito é encontrado em trés contextos especificos do antigo testamento. O
primeiro contexto ¢ histérico. Ele conota a ideia de individuos que sobreviveram de uma expe-
riéncia destruidora de vida (Gn 45:7; Am 5:3; Mq 5:7-8; Is 46; Ez 17:13-14; Ne 1:2-3; Ed 9:13).
O segundo contexto esta relacionado com a fidelidade na alianga com Deus. Assim, num grupo,
aqueles que seguem as clausulas da alian¢a em vez de as quebrar sao chamados de remanescente
fiel (Gn 7:23; 1Rs 19:14; Is 6:12-13). E por ultimo, o terceiro contexto é escatoldgico. Ele é com-
posto por um grupo que resume os dois contextos anteriores. Ele descreve um grupo de pessoas
que sobrevivem das experiencias ameacantes a vida, porém permanecendo fiéis as clausulas da
alian¢a com Deus. Este tltimo grupo é conhecido como o remanescente escatologico. Apocalip-
se 12 e 14 os descrevem como guardando os mandamentos de Deus e tendo a fé de Jesus.

Rodriguez (2009) observa alguns detalhes sobre os trés tipos de remanescentes acima
mencionados. Os remanescentes historicos sdo compostos por pessoas fiéis e infiéis. A sua so-
brevivéncia é, portanto, o resultado do amor gracioso de Deus e nao necessariamente da sua

qualidade espiritual e compromisso. Ele acrescenta que ¢ intengdo de Deus transformar o re-
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manescente historico em remanescente fiel. Consequentemente, o cativeiro babilonico tinha um
duplo objetivo: proclamar a gléria do Senhor entre as nagdes e ser transformado num remanes-
cente fiel regressando a Israel (Isa 66:19-20).

Através de um processo de purificagdo, o remanescente histérico sobrevivente do cati-
veiro era para ser transformado em fiéis 8 medida que entrassem na aliangca com Deus. Jeremias
identifica o remanescente fiel de Deus como aqueles que regressaram do exilio e com quem o
Senhor fez uma nova alianca (31:7-9, 31- 34).

Ao estudar as profecias de Jeremias, Daniel intercedeu pelos remanescentes historicos
para que nada pudesse obstruir a sua elei¢ao no regresso a casa. Daniel estava intercedendo pelo
povo no seu conjunto para que o Senhor tenha misericérdia e para que o povo possa regressar a
casa. Assim sendo, a alian¢a quebrada seria restabelecida e observada pelos fiéis. Ele intercedia
para que o seu povo pudesse participar dela. A nova alian¢a incluia um novo espirito, um novo
coragdo, uma novidade de vida e obediéncia a Deus e descanso ao entrarem na terra.

Infelizmente, Ezequiel 11:17-21 revela que alguns membros do remanescente histérico
ndo estavam dispostos a regressar a Israel, nem observar a nova alianga com Deus.

Esta visao ¢ também retratada no ministério de Jesus. Segundo Canale (2013), a igreja
crista poderia corresponder ao remanescente histérico que O segue. Ela surge apds o ataque
do dragdo para destruir o povo de Deus, representado pela mulher vestidas com o sol, durante
1260 anos (538-1798). Canale aponta que eles devem proclamar a gléria do Senhor e devem
ser transformados num remanescente fiel que ¢ verdadeiramente fiel a ele e a sua mensagem.
Contudo, quando o tempo para aceitar e entrar na alianca feito com Cristo na cruz, quando as
horas de regresso a patria celestial se aproximarem, havera durante esse periodo a separagdo e
a peneiragdo. Alguns estarao tao arraigados aos seus bens, a ponto de ndo estarem dispostos a
regressar a patria celestial. White (1980, p. 231) assinala que “haver4, entre os restos destes ulti-
mos dias, como houve com o Israel antigo, aqueles que desejam mover-se independentemente,
que ndo estdo dispostos a submeter-se aos ensinamentos do Espirito de Deus, e que ndo ouvirdo
conselhos.”

Jesus retrata a parabola do trigo e do joio (Mt 13:30) para falar sobre a separagdo que
tera lugar entre os remanescentes histéricos e o fiel remanescente, de modo a formar o rema-
nescente escatologico. White (1911) revela que: a medida que se aproxima o fim de todas as
coisas terrenas, haveria fiéis capazes de discernir os sinais dos tempos. Enquanto muitos crentes
professos negariam a sua fé pelas suas obras, haveria um remanescente que resistiria até ao fim.

Canale(2013) afirma que a igreja remanescente contemporanea estd no mesmo terreno
espiritual em que a nagao judaica e a igreja primitiva se encontravam (1Co 10:1-5). A esta afir-
magao se junta a da White (1911) apontando que, a medida que Israel passou pelas situagoes de
antigamente, o Israel de hoje também passara pela mesma situagao.

Segundo a Canale (2013), ser o remanescente nao ¢ facil, mas Cristo realiza por nos uma
intercessdo através do Seu ministério no santudrio celestial. Em termos de tipologia, é nessa li-

nha que Daniel estava em miniatura cumprindo o seu ministério com o remanescente histérico
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em favor do remanescente fiel regressando em Israel. Assim, o papel intercessor de Daniel como
a hora de regressar a casa e o fim do cativeiro expde implicagdes pertinentes para remanescentes
no século XXI. As implicagdes de tal estudo sao deduzidas dos paralelos existentes entre o povo
de Deus como no tempo de Daniel e o povo de Deus neste século.

Como o periodo de regresso se aproximava rapidamente, Daniel estava plenamente
consciente da mentalidade e dos planos do seu povo. Eles ndo estavam entusiasmados em re-
gressar a casa e cumprir o proposito de Deus. Ao comparar o seu estado atual com o seu estado
futuro, preferiram apegar-se ao seu estado prospero na terra estrangeira. As suas condigdes eco-
ndmicas e espirituais estavam longe de ser o Deus ideal que lhes era destinado.

Fontes posteriores de origem histdrica revelam que os judeus na Babildnia estavam bem
estabelecidos nas areas comerciais e bancarias (Lemche 1988, p180). Como resultado, alguns
tornaram-se ricos (Hinson 1973:139). O registro arqueoldgico da familia Murashu, relata uma
lista em que muitas familias hebraicas eram clientes de uma empresa bancaria babilonica do (sé-
culo Va.C.), cerca dos anos 450 a 400 AC (Boadt 1984:384). Alguns estudiosos acrescentam que
a prosperidade da comunidade exilica explica por que razdo muitos judeus preferiram perma-
necer na dispersdo, ndo dispostos a deixar os seus bens, uma vez que ja viviam vidas confortaveis
e prosperas (Hinson 1973:155; Bickerman 1946:262; Albertz 1994:373-4).

O Comentario Biblico Adventista acerca de Esdras 1:5 oferece alguns detalhes sobre as

condicoes econdmicas dos israelitas dizendo:

Comparativamente, apenas uma minoria dos exilados retornou. Até mesmo
muitos dos clas de Juda e Benjamin escolheram permanecer na terra de sua
adog¢ao. Muitos haviam chegado a uma posi¢ao de honra e riqueza na Babilonia,
como revelam muitos registros cuneiformes, e ndo estavam dispostos a abando-
nar tudo o que haviam adquirido com trabalho drduo ao longo dos anos por um
futuro incerto na desolada Judeia.

White (2007 p.384) adiciona que

Gragas ao favor que lhes fora mostrado por Ciro, aproximadamente cinquenta
mil dos filhos do cativeiro tinham tirado vantagem do decreto que lhes permitia
voltar. Esses, entretanto, em comparag¢do com as centenas de milhares espalha-
dos através das provincias da Medo-Pérsia, eram apenas um simples remanes-
cente. A grande maioria dos israelitas tinha escolhido permanecer na terra do
seu exilio, antes que enfrentar as durezas da jornada de retorno e o restabeleci-
mento de suas desoladas cidades e lares.

As suas condigoes espirituais foram decifradas por White (1964, p.215) nos termos se-

guintes:

Os israelitas mal representavam Deus aos povos. Nao eram somente inuteis,
mas decididamente um embarago. Sua vida religiosa iludia em alto grau, e em
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vez de salvagdo acarretava ruina... A sua cobica e ganancia [da nagdo judaica]
fez com que fossem desprezados mesmo pelos pagaos. Assim, foi dada ao mun-
do gentio a oportunidade de interpretar mal o cardcter encantador de Deus e as
leis do seu reino.

Contudo, havia também um grupo que ainda mantinha os verdadeiros preceitos do Se-
nhor. O profeta judeu que escreve sobre os exilados na Babildnia revela que embora nos exila-
dos, alguns ainda eram fiéis. Eles guardavam as praticas religiosas como a circuncisao (Jr 4:4;
9:25, 26), a observancia do sabado (Jr 17:19-27), o uso de Salmos para o culto e o livro da lei de
Deuterondmio, por outras palavras, a lei.

A partir deste grupo fiel poderia chamar-se Daniel e os seus amigos e contemporaneos.
Assim, Daniel confessa e intercede pelo grupo como um todo para uma mudanca de mentali-
dade e de desejos. Daniel ora para que Deus possa ter piedade do seu povo que seguiu outro
caminho em vez das clausulas da alianca.

Tendo em conta as condi¢des econdmicas e espirituais acima referidas e as suas implica-

¢Oes sobre o remanescente, White (2001, p. 60) revela que:

estes ultimos dias, o povo de Deus serd exposto aos mesmos perigos que o antigo
Israel. Osquendoaceitaremasadverténciasque Deusdacairionosmesmosperigos
que o antigo Israel, e ndo poderao entrar no descanso por causa da incredulidade.

Essa afirma¢ao de White leva a apresentar implicagdes para o remanescente do Século
XXI. Primeiramente, é imperativo estudar as profecias acerca dos tempos atuais, entender o
tempo nos quais estamos e agir segundo a vontade de Deus. A esse respeito White (2017) afirma
o seguinte: “Vdrias vezes, cada dia, preciosos e aureos momentos devem ser dedicados a oragdo
e ao estudo das Escrituras, nem que seja para guardar na memoria um texto so, a fim de que a
vida espiritual seja estimulada”

A segunda implicagdo é que como Daniel, devemos interceder em favor dos remanes-
centes levados por outras preocupagdes, o espirito de Deus procura individuos a serem transfor-
mados como Daniel para interceder por eles. Pois o inimigo tentard tudo que for possivel para

distrair ou destruir tais pessoas. Esse fato ¢ esclarecido pela seguinte afirmagao de White (1888),

Satanas os impedira de obter o preparo para estar em pé naquele dia. Dispo-
rd as coisas de tal maneira a lhes obstruir o caminho; embarac¢d-los-4 com os
tesouros terrestres; fa-los-a levar um fardo pesado, cansativo, a fim de que seu
coragdo se sobrecarregue com os cuidados desta vida, e o dia de prova venha
sobre eles como um ladrio.

A terceira implicagdo, é que o tempo passado aqui na terra deve ser entendido como um
periodo de purificagao e de preparo para o retorno a patria celestial. Nao devemos nos apegar
aos prazeres e atragdes financeiras do mundo a tal ponto de manifestar um receio ou desanimo
para encontrar-se com Jesus.

A quarta implicagao é que o Senhor Jesus esta voltando para levar consigo aqueles que
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desenvolveram uma relacdo com Ele e emularam o seu caracter e se transformaram a sua ima-
gem e semelhanca, como Daniel. E portanto uma prerrogativa para o povo de Deus nestes tlti-
mos dias aproximar-se do Senhor e tornar-se a sua semelhanca, a medida que os dias se aproxi-
mam. Ellen White (1953) enfatiza essa implicagao afirmando que “O selo do Deus vivo sé sera
colocado nos que se assemelham a Cristo no carater.”

A quinta implicagao é que embora possa haver dois grupos de remanescentes, o exemplo
de Daniel deveria inspirar-nos a ndo manifestar uma atitude de ostenta¢ao no que diz respeito
ao nivel de espiritualidade ou dieta. Devemos ser tdo humildes a ponto de interceder pelos ou-

tros e ainda assim participar na sua fraqueza durante as oragdes intercessoras.
4. CONSIDERACOES FINAIS

Em consonéncia com a hipotese dessa pesquisa, que buscou saber se Daniel e Jesus com-
partilham uma relagdo tipolédgica, o presente estudo descobriu por meio de trés parametros da
tipologia biblica que existe de fato relagdes tipologicas entre Daniel e Jesus substanciadas pelas
correspondéncias (1) historicas; (2) linguisticas e de eventos sequenciais idénticos; (3) dos pa-
peis na redencgdo historica biblica.

A partir desses resultados, o trabalho alcangou o seu objetivo em estabelecer implicagoes
para o remanescente do século 21 a partir do contexto socioeconomico e espiritual dos Judeus
no cativeiro. Essas implicagoes baseiam-se no fato que Daniel sendo um tipo de Cristo, ndo é um
fim em si mesmo, mas uma mensagem para o remanescente do século XXI que se encontra com
algumas condigoes semelhantes as do povo de Deus na Babilonia pois as mesmas circunstancias
s40 propensas a aparecer.

Embora as divisdes ideologicas sobre a identificagdo de tipos biblicos, abrangen-
do dos mais estritos aos mais liberais, foi possivel achar um meio equilibrado fiel as exi-
géncias da hermenéutica biblica em linha com o pensamento da cultura adventista.

Em suma, o presente estudo traz uma contribui¢ao pertinente a ciéncia da cultura e o
adventismo no sentido que, ele baseia-se no estudo de textos historicos que servem de mapa
para o tempo atual. Ele também alerta quanto aos perigos iminentes a ndo se repetir, ao rema-
nescente passar pelas mesmas situacdes do passado. Além disso, o estudo apresenta os passos
a seguir para reestabelecer no cora¢ao do remanescente atual o fervor dos pioneiros quanto a
esperanca da vinda do Senhor.

Em paralelo a essa contribui¢ao, o estudo confirma a perspectiva cientifica que diz res-
peito a achar tipos que nao sdo explicitamente mencionados e que, porém, podem ser achados
a partir de parametros objetivos na base da sabedoria dada por Deus. Isso traz a implicagdo do
justo meio que ndo incentiva o extremismo e nem o liberalismo nas relagdes tipoldgicas.

No decorrer da pesquisa, foi observado que existem varias literaturas tratando da ti-
pologia entre diversas figuras biblicas entre Cristo e Daniel. Esse estudo parece abrir um novo

caminho a essa perspectiva no conceito biblico da tipologia. E por fim, a pesquisa apresenta
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um desafio para estudos subsequentes na reflexdo a seguir: como estudar mensagens prévias de

profetas capacita individuos a entender melhor a sua situagdo atual?
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