% Gramatica Fundamental

;li'l()bicds""" "'" v

A 1mportﬁncla das datasj‘ de 508 e 538 d.C. para a
. supremacia papal |
Alberto R. Timm- \
l
‘E toda a terra se maravtlhou a contrlbulgﬁo de Jodo Paulo II

para a restauragdo do poder papal
Vanderlei Dorneles

A besta de Apocalipse 17| uma sugestdo .
- Ekkhardt Mueller \ | o

cado de Jodo Paulo II e as trés mensagens angéhcas o &
4

O pontifi
Rodrigo P. Silva |

O culto a Maria: uma c{i,gcﬁo dopapado . |
José Miranda Rocha . e
Como o domingo tornou- se o popular dia de culto - Parte 2
Kenneth A. Strand

L Jesus, O dwéw 0 novo casamento em Mateus 19 |
. Ekkhardt Mueller :‘ t . } |1

| |
b ey

¥

" H vmi casamentos ha ’Nova Terra? 7
I‘g}iﬁﬁﬂael B. P. Moraes ),e

Resenha de livro: Nog0es do Grego B’iblwo

o ‘T‘% .









- }_ CENTRO UNIVERSITARIO ADVENTISTA DE
=oE 5_ TJ SA0 PAULO
r— : 0
\ T rr- g B Tk
EDITORLS
Amin A. Rodor ¢ Alberto R, Timm BIBLIOTECA UNIVERSITARIA
CSubstituigio 1 Permuta

N, [ Encont Bibliot. X Dc;:qio Pl

EDITOR ASSOCIADO
Vanderlei Dorneles

DEsIGN GRAFICO
Féabio M. Borba

PROGRAMACAO ViISUAL E REVISAO
REeNnATO GROGER

PArousia
¢ uma publicagdo semestral do
Semindrio Adventista Latino-Americano de Teologia (Brasil-Sul)

ENDERECO PARA CONTATO:
Parousia (SALT)
Caixa Postal 11, Engenheiro Coelho, SP, CEP 13.165-970 "
Tel.: (19) 3858-9052
E-mail: parousia@unasp.edu.br

PrEcos

Assinantura anual de Parousia para 2005
Assinantes regulares: .......csseeosvie R$ 16,00
INSHLUICOLS .eovvrreriiriirieeaeeeciirerieeenns R$ 16,00
Estudantes ...eeeeeeeeeeeeeoeeesvveeeeeneeenns R$ 14,00
APOSEIAA0S wussmnpirmiisaisn R$ 14,00
R$ 10,00

Esemplar avalso .

Todos os artigos deste periddico sem Copyright dos autores possuem Copyright © 2004
do Semindrio Adventista Latino-Americano de Teologia (SALT)

As opinides expressas nos artigos deste periddico refletem a compreensio dos autores, que
individualmente ndo representam necessariamente o ponto de vista dos editores ou do SALT

A validade e precisdo dos materiais citados nos artigos s@o de total
responsabilidade de seus autores
Cara:
Igreja de Santa Reparata, Florenca, Itdlia

Impressao

Grafica da UCB
TrAGEM:

2.300 exemplares



Il o

AROUSIA

Ano 4-N2 1, REvisTA DO SEMINARIO ADVENTISTA LATING-AMERICANOC DE TECLOGIA . SEDE BrASIL-SuL

D
Centro Universitatio faventsts €2 35 Paulo

o Biblioteca Unive seitacia
1° Semestre de 2005 Beribdices

S0

BAIBHAL ......oomesmmemsensnrnmmassrsmennseansiosssssmsansbinss ittt

.............................. 05
ARTIGOS
A importancia das datas de 508 e 538 d.C. para a supremacia papal . . 07
Alberto R. Timm
‘E toda a Terra se maravilhou’: a contribui¢do de Jodo Paulo Il para a
restauracio do poder papal .........coeseeessissieniinnisisnssisininnans b L 19
Vanderlei Dormeles OISR
Abesta de Apocalipse 17: uma SUgestao .....c...oeevcsticeeisinninainninsinnennnn. oL 31
Ekkhardt Mueller . ea
O pontificado de Jodo Paulo IT e as Trés Mensagens Angélicas .............................. 43
Rodrigo P. Silva
O culto a Maria: uma criagfo do papado ................coooveeeeveecerereeeeeeeeeo 53
José Miranda Rocha ’
Como o domingo tornou-se o populardiade culto—Part€ 2 ......o.coovmvevvvomoeeeiin 63
Kenneth A. Strand
Jesus, o divércio e o novo casamento em Mateus 19 .....vvveverieieieeieciiee e 73
Ekkhardt Mueller
Haverd casamentos NAINOVATEITAT .....cc.vviiiiiieie e eeeereeeeereeeeeeeeseee e eenans 89
Natanael B.P. Moraes
Resenha de livro: Nog¢des do Grego Biblico: Gramdtica Fundamental................ 111



4 / PAROUSIA - 1° SEMESTRE DE 2005




EDITORIAL

Com imensa satisfagdo, colocamos nas méaos dos nossos leitores a edi¢do de Parousia do
primeiro semestre de 2005. O leitor tem em méaos um grupo de artigos tratando com temas
histéricos, discutidos a luz de eventos correntes. A morte de Jodo Paulo II, cercada de interes-
se internacional sem precedente, proveu o impulso e o pano de fundo para a reflex&o sobre o
impacto do seu longo pontificado no mundo modemo, religioso e politico.

Alberto Timm abre o temério abordando as discutidas datas proféticas de 508 ¢ 538 d.C., a
histéria de suas interpretacdes cldssicas e seu relacionamento com o amplo arco de periodos
proféticos extraidos dos livros de Daniel e Apocalipse. Timm, em contraponto, indica como 0s
eventos dentro destes perfodos contribuiram para a elevagdo da Igreja Catélica Romana ao
poder mundial que ocupou durante a maior parte da histéria do Ocidente. Vanderlei Domeles
oferece, por sua vez, uma abrangente andlise dos eventos que, no pontificado de Karol Wojtyla,
podem ser claramente entendidos como o cumprimento da profecia apocaliptica quanto a
restauracio da “ferida mortal” infligida ao papado pela perda de poder religioso e politico no
final do século dezoito.

Em seu artigo sobre a besta de Apocalipse 17, Ekkerhard Mueller trata com um tema que
tem despertado enorme interesse e especulagdes interpretativas. Inicialmente, através de es-
tudo comparativo com outras segdes paralelas, ou tidas como paralelas na estrutura do livrodo
Apocalipse, o autor sugere uma forma de se entender esta enigmética segéo, oferecendo sua
sugestiio, orientada por principios hermenéuticos mais consistentes. Os artigos elaborados por
Rodrigo Silva e José Miranda analisam desdobramentos do catolicismo moderno e contempo-
rneo, comparando-os com o cendrio biblico. Dentro ainda da mesma linha de interesse, (fmbo—
ra ndo diretamente relacionado, Kenneth Strand, na continuago do artigo publicado no nimero
anterior, analisa a mudanga do dia de repouso biblico, do sétimo dia da semana para 0 primeiro.
A carta papal, Dies domini, publicada por Joéo Paulo II, deveria ser lida a luz das forgas
histéricas por detras da elevagdo do domingo como dia de repouso cristdo.

Por outro lado, o segundo texto de Mueller, bem como o artigo de Natanael Moraes, apre-
sentamn questdes pertinentes a0 mundo do casamento, quer no presente, bem como na Vld.a
porvir. Mueller explora a perene questdo de casamento e divércio, do ponto de vista dos ensi-
nos de Cristo, e as implicagdes para os cristios vivendo em meio as poderosas pressoes cu%tU-
rais em jogo no mundo moderno. Moraes, analisa a questio do casamento do ponto de vista
futuro, p6s-ressurreigso. Tomando como ponto de partida a questdo dos saduceus, expressa na
pergunta formulada para “testar a Jesus,” o autor estuda as diversas correntes interpretativas
sobre a questdo, sugerindo uma forma mais consistente de se compreender a resposta de

Cristo, face 4 realidade da vida na terra renovada.

Esperamos que a leitura deste nimero de Parousia represente mais que a possibilidade de
atualizagio em temas biblico-teol6gicos. Que ela reafirme convicgoes € fortaleca o desafio ao
compromisso pessoal com as Escrituras como a infalivel Palavra de Deus.

Amin A. Rodor

editor de Parousia
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A IMPORTANCIA DAS DATAS DE 508 E
538 D.C. PARA A SUPREMACIA PAPAL!

ALBERTO R. TiMMm, Pu.D.

Professor de Teologia Histérica no SALT, Unasp, Campus.Engenheiro Coelho, e diretor-e-Centro de

Pesquisas Ellen White - Brasil

REesumo: As datas de 508 e 538 d.C.
sdo0 muito significativas para os adventistas
do sétimo dia. A primeira € tradicionalmen-
te reconhecida como o inicio dos 1.290 e
1.335 dias/anos de Daniel 12:11 e 12, e a
segunda, como ponto de partida dos 1.260

dias/anos de Apocalipse 11:3 ¢ 12:6. O

presente artigo descreve o contexto histé-
rico dessas datas, bem como o papel exer-
cido por eventos importantes no processo
de estabelecimento da supremacia papal.

ApsTrACT: The dates of A.D. 508 and

538 are very significant for Seventh-day
Adventists. The first is traditionally
aknowledged as the beginning of the
1,290 and 1,335 days/years of Daniel
12:11, 12, and the second, as the starting

point of the 1,260.-days/years of Revelation

11:3 and 12:6. The present article describes
the historical background of those dates,
as well as the rule played by major
events in the process of establishment
of papal supremacy.

INTRODUCAO

Uma das principais caracteristicas da te-
ologia adventista € a interpretacdo historicista
das profecias apocalipticas das Escrituras fun-

damentada no assim chamado principio. dia-
ano de interpretagio profética.> Baseado. na
idéia de que cada dia. profético representa:
um ano literal, as 70'semanas.de Daniel 9:24~
27 devem ser vistas como: sendo- 490: anos;
os 1.260 dias de Apecalipse 11:3.e 12:6.(ver
também Dn 7:25; 12:7; Ap 11:2;12:14; 13:5),
como sendo: 1.260 anos; os 1.290 dias. de:
Daniel'12:11, como sendo 1.290 anos;os 1.335
dias de Daniel: 12:12; como sendo: 1.335.anes;
e as 2.300 “tardes e manhis” de Daniel 8:14,*
como sendo 2.300 anos..

Tradicionalmente, os adventistas do-sé--
timo-dia apontam o ane-508 d.C. como:sen-
do o inicio.dos. 1.290 e-dos 1.335 anos, €,
30 anos depois, 0:ano 538 d:C. como:sen~
do o inicio dos 1.260: anos.* A principal
data de referéncia para esses cdlcuios. temy
sido o ano de 1798 d.C., quando: o papa:
Pio VI foi capturado e aprisionado: na:
Franga, vindo amorrer no.exilie,> Subtra-
indo os 1.260 anos de 1798, os intérpretes:
adventistas chegaram até o. ano de 538..
Tirando 1.290 anos de 1798, eles chega-
ram ao ano de 508. Enquanto.que os 1.290
e os 1.260 anos tiveram seu término no
mesmo ano de 1798, os 1.335 anos sdo
contados como terminando 45 anoes depois,
entre 1843-1844 (veja o diagrama abaixo)..

Periodos Proféticos

|' 457 a.C. |

d

34d.C.

[508] [538] (1798 ) 18431344 |
: i 1.260 anos , }
1.290 anos |
1.335 anos
2.300 anos
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Embora a data de 1798 esteja bem
estabelecida pelo importante evento que
foi o aprisionamento do papa, o significa-
do de 508 e 538 tem sido questionado por
diversos intérpretes criticos que conside-
ram essas datas como destituidas de um
sentido histdrico mais relevante.® Mas, se
vistas dentro do amplo contexto de esta-
belecimento da supremacia papal, as da-
tas tomam sentido como importantes ex-
pressdes desse processo.

Entre os estudos mais relevantes das
fontes histéricas que sustentam essas da-
tas figuram os de Uriah Smith, intitulado
The Prophecies of Daniel and the
Revelation (1944),” e a dissertagdo de
mestrado de C. Mervyn Maxwell, sob o ti-
tulo “An Exegetical and Historical
Examination of the Beginning and Ending
of the 1260 Days of Prophecy with Special
Attention Given to A.D. 538 and 1798 as
Initial and Terminal Dates” (1951).2 Mas
parece evidente que essas investigacGes
poderiam ser ampliadas, levando-se em
consideragdo uma perspectiva histérica
mais ampla.

Diante disso, a presente investigagio
visa a prover uma contextualiza¢io hist6-
rica progressiva, que nos permita ver mais
claramente o grau de validade das datas
de 508 € 538 no contexto da interpretagdo
profética. Devido as limitagGes de tempo
e espago, esta investigacdo se detém ape-
nas nos principais desenvolvimentos his-
téricos relacionados com o assunto em
discussdo. A pesquisa bibliografica se li-
mitou basicamente 2s fontes disponiveis
em lingua inglesa. Estudos futuros deveri-
am abranger também as fontes existentes
em outras linguas, especialmente em la-
tim, alemao, francés e italiano.

O CONTEXTO HISTORICO DE 508 p.C.

Eventos hist6ricos ndo podem ser ana-
lisados com propriedade sem que se reco-
nhecam os desenvolvimentos prévios que
os geraram. E evidente, portanto, que ne-
nhuma anélise critica séria pode ser feita
quanto ao uso dos anos 508 e 538 d.C. sem
que se leve em considerag@o alguns pas-

sos significativos, prévios, rumo a unido
entre a Igreja e o Estado, e o crescimento
da autoridade temporal do bispo de Roma.
O contexto histérico do ano 508 inclui im-
portantes eventos como a conversio de
Constantino, a publicagdo do livro de Agos-
tinho De Civitate Dei (A Cidade de Deus)
e a conversao de Clévis.

A CONVERSAO DE CONSTANTINO

Analisando-se a histéria dos primeiros
séculos da Igreja Crista, percebe-se que a
conversdo do Imperador Constantino, em
312 d.C., ndo apenas se tornou um impor-
tante referencial nas relagdes entre a Igre-
ja e o Estado, mas também gerou uma
mudanca radical no status do Cristianismo.
Tendo sido perseguido no passado, o Cris-
tianismo conseguiu certa tolerincia a par-
tir de 311 por meio de um edito imperial.®
Foi, porém, o Edito de Mildo, promulgado
em 313 pelos imperadores Constantino e
Licinio, que concedeu aos cristdos completa
liberdade de culto.'°

Durante os anos seguintes, sob a lide-
ranga de Constantino, as propriedades ecle-
sidsticas confiscadas foram restauradas a
Igreja, € 0 “Dia do Sol” (domingo) foi im-
posto “como um dia de descanso e culto”.
Além disso, Constantino assumiu “uma po-
sicdo de lideranga teolégica no concilio de
Nicéia, em 325, quando arbitrou a contro-
vérsia ariana”."

Depois que Constantino mudou a capi-
tal do império de Roma para Constanti-
nopla em 330, a lideranga do bispo de
Roma acabou sendo deixada sozinha “du-
rante muito tempo”, € 0s romanos passa-
ram a encaré-lo naturalmente como o seu
legitimo “lider temporal e espiritual” em
situagdes de crise.'?

A despeito do fato de Constantino ja-
mais haver resignado sua posi¢do como
Pontifex Maximus, principal sacerdote da
religido paga estatal,'’ suas decisdes ja
eram “um grande ponto crucial”'* na his-
téria do Cristianismo. De acordo com
Daniel Walther, “embora antes de 313 fos-
se dificil ser um cristdo, era dificil ndo ser
um cristdo apés essa data™.'’
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O processo de conceder privilégios a
Igreja foi seguido pelos imperadores sub-
seqiientes. O titulo de Pontifex Maximus
ndo foi mais usado pelo Imperador
Graciano. Em 380, Teodésio I promulgou
“um edito tornando o Cristianismo a reli-
gido exclusiva do Estado”, € “qualquer pes-
soa que seguisse outra forma de culto se-
ria punida pelo Estado”. Por meio do Edito
de Constantinopla, em 392, os cultos pa-
gdos tornaram-se ilegais. Portanto, o Cris-
tianismo acabou se transformando finalmen-
te na religidao do Estado, e comegou a per-
seguir o paganismo da mesma forma como
o paganismo o havia perseguido antes.'

A CipaDE DE DEUS DE AGOSTINHO

Ao mesmo tempo em que a Igreja Ro-
mana se tornava cada vez mais poderosa,
o Império Romano enfrentava uma cres-
cente fraqueza interna. Conscio dessa re-
alidade, Alarico invadiu a Itdlia com os
visigodos em 401. Como as autoridades
romanas néo tinham mais condig¢oes de re-
crutar.forcas militares suficientes para de-
ter as invasdes desses povos barbaros, 0s
visigodos saquearam Roma em 410. Que a
“Roma Eterna”, amada pelos deuses, fos-
se tratada dessa forma apenas podia ser
interpretado pelos pagdos como a conse-
giiéncia do abandono dos seus antigos deu-
ses, cuja adoragdo havia sido considerada
ilegal desde 392."

Em resposta a essa acusag¢io, Agos-
tinho escreveu, entre 413 e 426, sua fa-
mosa obra intitulada De Civitate Dei (A
Cidade de Deus).'* Embora o livro fos-
se escrito originalmente para solucionar
um problema especifico da época, sua
influéncia na histéria da Igreja Crista vai
muito além do seu tempo. Thomas
Merton enfatiza o fato de que “a visao
de Santo Agostinho da histéria € a visdo
mantida pela Igreja Catélica e por toda
a tradicdo catdlica”."

Os historiadores concordam que Carlos
Magno “encontrou na Cidade de Deus, de
Santo Agostinho, uma inspiragdo para o
Império Cristdo que ele esperava reerguer
no mundo transformado dos séculos 8° e

9°°.20 R. W. Collins vai além em declarar
que “foi, sem divida, a Cidade de Deus
que proveu a teoria do poder temporal do
papado, com suas pretensdes de dominio
mundial”.?! L. P. Qualben explica que

a “Cidade de Deus” exerceu uma profunda influ-
&éncia sobre o Cristianismo ocidental. Ela formou o
pano de fundo religioso para a teoria do papado
medieval. A Ciiria Romana da Idade Média trans-
formou realmente a Civitas Dei [cidade de Deus]
na Civitas Terrena [cidade terrestre], representa-
da pelo império visivel da Igreja governado pelo
Bispo de Roma. A “Cidade de Deus” acentuou
também a forte distingfio entre o sagrado € o secu-
lar, que ainda continua exercendo t3o grande influ-
éncia sobre a civilizacdo ocidental .2

A CONVERSAO DE CLOVIS

As invasdes das tribos bérbaras trou-
xeram ndo apenas um problema politico
para o Império Romano, mas também
muitas dificuldades para as pretensdes do
bispo de Roma. Além da tarefa de con-
verter muitas tribos do paganismo, havia
também o problema de converter os
visigodos e os lombardos do arianismo
para a ortodoxia cristd.?

Mas um evento muito significativo ocor-
reu quase no fim do quinto século. Em 493,
Clévis I, rei dos francos, casou-se com Clo-
tilde, princesa cat6lica de Borgonha.*
Mesmo permitindo que seus filhos fossem
batizados, ele préprio hesitava abjurar “a
fé dos seus ancestrais”.>> Mas ele viu tam-
bém que a Igreja Catélica Romana se tor-
naria “o grande poder eclesidstico do futu-
r0”, e se defrontou com a questio basica:
Deveria o seu grande poder politico cres-
cer “em alianga com esse outro poder ou
em oposi¢éo a ele?”%

A semelhanga de Constantino,?” CI6vis
comegou a perceber “a forga que ele ga-
nharia se aceitasse o Cristianismo”,? e,
durante uma batalha com os alamanos, ele
jurou aceitar o Deus de Clotilde e se tornar
um cristdo se saisse vitorioso.? Em decor-
réncia de sua vitdria, ele foi batizado no dia
de Natal de 496* “com trés mil de seus
soldados pelo Bispo Remigio de Reims™"'
que proferiu na ocasifo as conhecidas pa-
lavras: “Inclina a tua cabeca em humilda-
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de, 6 sicambriano; adora o que havias quei-
mado e queime o que havias adorado”.*?

De acordo com E. E. Cairns, “a acei-
tacdo do Cristianismo por Clévis teria efei-
tos duradouros na histdria futura da Igre-
ja”.** H. Rosenberg afirma que “a con-
versdo de Clévis langcou os fundamentos
para uma importante alian¢a entre o
papado e os francos”.* E evidente que
“jsto ndo significa que o papa teve imedi-
atamente grande influéncia sobre a politi-
ca real”, mas o fundamento foi langado
naquela ocasido, pois “foram apenas os
francos que se tornaram, de todas as tri-
bos germénicas, um amplo poder na his-
téria geral da Idade Média”.*

E. Emerton declara que

o papa ficou, por conseguinte, cheio de satisfagdo
a0 ouvir que o recém converso franco havia assu-
mido a sua forma de fé crista. Ele estava pronto a
abengoar qualquer empreendimento deles como a
obra de Deus, se apenas fosse em oposi¢do 20s
pagdos arianos. Assim comegou, jd no ano 500, um
acordo entre o papado romano e o império franco
que haveria de amadurecer em uma intima alianca,
e de fazer muito para forjar toda a histéria futura
da Europa.®®

Para W. J. Courtenay, a conversio de
Clévis “transformou automaticamente as
guerras de Clévis em guerras santas con-
tra os hereges e os descrentes”.*” Gwatkin
e Whitney explicam que os bispos da Igre-
ja de Roma exerceram a mais poderosa
influéncia para apoiar a Clévis em suas
lutas contra as tribos barbaras pagas, e
mesmo contra aquelas que aderiram a
heresia ariana. Com tal apoio, suas guer-
ras assumiram “o cardter de guerras re-
ligiosas — cruzadas, valendo-nos do ter-
mo usado posteriormente”.*

O ano pE 508 p.C.

Em 507, Clévis declarou guerra con-
tra os visigodos. Ele era o agressor, €
acreditava que “era uma guerra religi-
osa para libertar a Galia dos hereges ari-
anos”. Reunindo suas tropas, ele fez a
elas um vigoroso discurso, no qual decla-
ou: “Entristece-me o fato desses aria-
nos dominarem uma parte da Gélia. Mar-

chemos, com a ajuda de Deus, e subju-
guemos o seu pafs”.?®

Sem diivida, “o elemento religioso foi
muito poderoso nessa guerra”,*® “da qual
dependia, humanamente falando, a supre-
macia do credo catdlico ou do ariano
na Europa ocidental”.*! Apés a sua vité-
ria, em 508, Clévis recebeu honras espe-
ciais de Roma. De acordo com Auguste
Dumas,

em 508, enquanto retornava daquela conquista,
Clévis veio a Tours, oferecendo suas dddivas a
Sdo Martinho. Ele viu uma embaixada vindo de
Constantinopla. “Ele recebeu, de acordo com
Gregoério de Tours, do Imperador Anastécio, o
diploma de cdnsul. Na basilica de Sdo Martinho,
ele vestiu-se com uma tinica purpura, a clamide,
e colocou um diadema sobre a sua cabeca. En-
tdo, montado em um cavalo, ele jogou alguns
pedacos de ouro e de prata para as pessoas reu-
nidas na estrada. Daquela época em diante, ele
era chamado de consul e Augusto.” (Hist. Franc.,
ii, 38).%

Em realidade, Clévis “aparece como um
dos grandes génios criativos que ddo um
novo rumo ao curso da histéria”.** Ele “foi
o fundador da primeira monarquia barbara
plenamente capaz de resistir vitoriosamen-
te aos ultimos choques de invasdo e de per-
manecer por muitos séculos”,* e que *
tornou um sustentaculo vigoroso do papado
na baixa Idade Média”.**

_ Victor Duruy enfatiza apropriadamente
o importante papel desempenhado por C16-
vis como um grande unificador. Ele diz:

Clévis foi o primeiro a unir todos os elemen-
tos dos quais a nova ordem social seria formada,
a saber, os bdrbaros, aos quais ele colocou no
poder; a civilizacdo romana, 2 qual ele rendeu
homenagem ao receber a insignia de patriarca e
c6nsul da parte do Imperador Anastécio; ¢ a Igre-
Ja Catdlica,com a qual ele estabeleceu a frutifera
alianga que foi continuada pelos seus sucessores.
O Concilio de Orleans havia sancionado essa ali-
anca, reconhecendo a Clévis como o protetor da
Igreja, cujas isengdes ele confirmou nesse mesmo
concilio. O papa jd havia escrito a ele: “O Senhor
proveu as necessidades da Igreja por lhe conce-
der como defensor um principe armado com o
capacete da salvagdo: sejas sempre para elauma
coroa de ferro, e ela te concederd a vitéria sobre
0s teus inimigos™.4¢
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George B. Adams também enfatizou o
fato de que Clévis

uniu os romanos e os germanos em termos iguais,
preservando cada um deles as fontes de sua forga,
para formar uma nova civilizagdo. Ele fundou um
poder politico que haveria de unir em si quase
todo o continente, e dar fim ao periodo das inva-
soes. Ele estabeleceu uma intima alianga entre as
duas grandes forgas controladoras do futuro, os
impérios que continuaram a unidade criada por
Roma, o império politico e o eclesidstico.”’

O mesmo autor explica o significado
eclesidstico dessa alianga, na seguinte de-
claracdo:

E provavel que o Império Franco poderia ter
sido formado sem essa alianca. E possivel também
que uma organizago eclesidstica comum poderia
ter sido criada para todas as suas partes; mas teria
sido impossivel para tal igreja realizar a obra ~tdo
importante fora das fronteiras francas como den-
tro delas — que a Igreja Catélica levou a cabo.*®

Do que foi dito até aqui, podemos con-
cluir que (1) a conversdo de Constantino
foi o ponto crucial que permitiu que o Cris-
tianismo se tornasse a religido oficial do
Império Romano; (2) A Cidade de Deus,
de Agostinho, proveu o ideal filoséfico que
inspirou o papado a construir um poder
temporal para conquistar o mundo; (3) a
conversdo de Cl6vis I abriu as portas para
a unificacdo politico-eclesidstica que era
necessdria para apoiar as pretensdes ca-
t6lico-romanas durante a Idade Média; e
(4) a guerra de Cl6vis e a vitdria final so-
bre os visigodos arianos, em 508, repre-
senta um passo extremamente importan-
te em prover um exército efetivo para a
Igreja Catélica Romana punir os assim
chamados “hereges”.

Portanto, o que ocorreu em 508 pode
ser considerado um dos passos mais signi-
ficativos no processo de consolidacdo das
pretensoes temporais da Igreja Catdlica
Romana, que atingiu sua culminincia nas
fortes perseguigdes da Idade Média.

(O CONTEXTO HISTORICO DE 538 p.C.

Muitos eventos importantes ocorreram
no longo processo de fortalecimento do
papado. Tendo em mente o que foi dito até

aqui, passaremos agora a considerar mais
especificamente alguns desses eventos
ocorridos desde o inicio do sexto século até
o ano de 538. De especial relevancia foi a
eleicdo do papa Simaco e o apoio do impe-
rador Justiniano I.

O para SiMAco

No periodo inicial da Igreja Crista, todos os
bispos possuiam quase que a mesma autorida-
de. Mas “entre 313 e 590, o bispo romano pas-
sou a ser reconhecido como o primeiro entre
os iguais”. Com a ascensdo de Ledo I ao tro-
no episcopal, em 440, o bispo de Roma come-
cou a reivindicar mais explicitamente sua su-
premacia sobre os demais bispos. Alguns dos
bispos romanos da segunda metade do quinto
século eram homens poderosos, e “ndo dei-
xavam passar nenhuma oportunidade que pu-
desse aumentar o seu poder”.*

Na passagem do quinto para o sexto
século, o Papa Simaco foi “acusado de mui-
tos crimes”, dentre os quais se destaca-
vam o de “adultério” e o de “dissipar as
propriedades da Igreja”. As acusagdes fo-
ram levadas ao herético rei ariano
Teodorico, que convocou, com o consenti-
mento do papa, um sinodo em 501 para tra-
tar da questdo. A despeito do fato de algu-
mas pessoas argumentarem “que o bispo
romano nio podia ser julgado por qualquer
outra pessoa, mesmo que fosse acusado
de crimes como aqueles dos quais Simaco
era acusado”, o problema nao foi solucio-
nado imediatamente. Mas finalmente, 0S8
membros de um sinodo realizado em 503
“exigiram que 0s oponentes € 0S acusa-
dores do papa deveriam ser punidos, € sau-
daram a ele com altos brados de alegria”.
Teodorico, rei dos ostrogodos, que estive-
ra diretamente envolvido na solugdo do
problema, “ordenou agora que todas as
igrejas em Roma fossem entregues a
Simaco, e que somente ele fosse reconhe-
cido como bispo desta cidade”.

Embora essas discussdes tratassem mais
especificamente da integridade moral pes-
soal de Simaco em ocupar o trono papal, a
questdo basica da autoridade papal também
estava envolvida: poderia um papa ser jul-
gado por um rei ou por outros bispos?
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Em resposta a essa questiio, havia pelo
menos um “infame e extravagante bajulador
de Simaco”, chamado Enédio, que chega-
va mesmo a ponto de asseverar “que um
pontifice romano era constituido juiz em
lugar de Deus, posi¢do por ele ocupada
como o subgerente do Altissimo”.?!

Embora o préprio Simaco admitisse obe-
decer “aos poderes temporais quando es-
tes se limitam a esfera deles”, ele era tam-
bém capaz de condenar o imperador por
“apoiar a heresia”, enfatizando a sua pré-
pria superioridade sobre o governante:

Vocé imagina que, por ser um imperador, é
permitido a vocé desprezar as ordenangas de
Deus, e exaltar-se contra o poder de S3o Pedro?
... Compare a dignidade dos imperadores com a
de um pontifice. Entre eles existe tanta diferen-
¢a como entre um administrador das coisas ter-
restres e outro das celestiais. Embora vocé seja
um principe, voceé recebe do pontifice o batismo
€ os sacramentos, € seu pedido de peniténcia.
Em resumo, enquanto vocé é encarregado ape-
nas de questSes humanas, ele dispensa a vocé os
bens celestiais. A dignidade dele, por conseguin-
te, € pelo menos igual a sua, para nio dizer su-
perior a ela.®?

O IMPERADOR JUSTINIANO

Justiniano I tornou-se em 527 o tdnico
imperador do segmento oriental do Impé-
rio Romano, conhecido como Império
Bizantino. Seus ideais politicos e eclesids-
ticos sdo bem definidos por Daniel D.
McGarry na seguinte declaragfo:

Ele era inspirado por dois grandes proje-
tos: [1] restaurar o Império Romano ao redor
do Mediterrdneo Ocidental, e [2] restabelecer
a unidade da Igreja Crista. O primeiro alvo
postulava a reconquista do ocidente do Medi-
terraneo; o segundo, a erradicacdo da heresia
no Egito e na Siria.**

Mas Justiniano nio via esses dois alvos
como dissociados um do outro. Em reali-
dade, ele reconhecia que uniformidade em
questdes seculares s6 poderia ser bem-su-
cedida com “a mesma uniformidade em
questdes de fé.” Portanto, “Justiniano de-
sejava reunificar todas as ramificagdes da
Igreja Cristd e abolir todas as heresias™.>
De acordo com James Bryce:

Nio apenas orgulhava-se de sua ortodoxia,
como vdrios soberanos anteriores haviam feito, mas
tinha também grande confianga em sua prépria
capacidade como tedlogo, e tomou parte ativa em
todas as controvérsias da época. Sendo um estu-
dante diligente e uma pessoa de algumas preten-
soes literdrias, ele leu e escreveu consideravelmen-
te sobre assuntos teol6gicos.

Algumas decistes eclesidsticas muito
significativas foram tomadas por
Justiniano.’® Como um “campe@o da orto-
doxia”, ele “proibiu impiedosamente tanto
0 paganismo quanto a heresia”.’” R. W.
Collins explica que

os devotos das divindades pagds foram privados
de todos os direitos civis; assim eles ndo podiam
exercer oficios ptiblicos, deixar como heranga suas
propriedades, ou servir como testemunha num jul-
gamento. A pena de morte foi decretada a todos os
que secretamente praticassem um culto pagdo ou,
uma vez convertidos, retornassem a sua antiga
fé. Os filhos de pais pagdos deveriam ser toma-
dos destes, batizados e instruidos na religido cris-
ta. Todos os templos restantes eram convertidos
em igrejas cristas ou destruidos. Como um sopro
final contra o paganismo, a Academia de Atenas,
o dltimo refiigio da filosofia paga, foi fechada [em
529], seus professores foram dispersos, € suas
doagdes, confiscadas,®

Considerando “a unidade da fé em um
estado bem-organizado tdo essencial quan-
to a unidade politica”,%® Justiniano reali-
zou um trabalho incompardvel como
“codificador e consolidador das leis
preexistentes”, e como legislador, prepa-
rando “novas leis” que foram incorpora-
das em sua famosa Corpus Juris
Civilis.®® Essa obra inclui ndo apenas leis
civis, mas também leis eclesidsticas, por
meio das quais a supremacia eclesidstica
do papa foi oficialmente legalizada.®'

Na segunda edigsio do seu Codex, pu-
blicado no dia 16 de novembro de 534,
aparece uma carta escrita por Justiniano
ao Papa Jodo II, em 533¢, na qual ele re-
conhece 0 papa como “o cabeca de todas
as Sagradas Igrejas”. Justiniano inicia sua
carta com as seguintes palavras:

Justiniano, Vitorioso, Pio, Feliz, Renovado,
Triunfante, sempre Augusto, a Jodo, Patriarca, € o
mais Santo Arcebispo da justa Cidade de Roma:
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Com honra a S€ Apostélica, € & Vossa Santi-
dade, que é e sempre tem sido lembrada em Nos-
sas oragdes, tanto agora como anteriormente, € hon-
rando vossa alegria, como € préprio no caso de
alguém que é considerado como um pai, Nés nos
apressamos em trazer ao conhecimento de Vossa
Santidade tudo o que esteja relacionado com a con-
digio da Igreja, uma vez que sempre tivemos o
maior desejo de preservar a unidade da Sé Aposto-
lica, e a condigdo das Santas Igrejas de Deus, como
elas existem no tempo presente, para que perma-
necam sem distirbios ou oposigdes. Portanto, N6s
Nos empenhamos em unir todos os sacerdotes do
Oriente e sujeitd-los a Sé de Vossa Santidade, e,
em conseqiiéncia das questdes levantadas presen-
temente, embora elas sejam evidentes e livres de
qualquer divida, e, de acordo com a doutrina da
vossa Sé Apostélica, sdo observadas constante-
mente com firmeza e pregadas por todos os sacer-
dotes, Nés ainda consideramos necessdrio que elas
sejam trazidas 2 atengdo de Vossa Santidade. Pois
ndo permitimos que nada que diga respeito a con-
digfio da Igreja, embora 0 que cause as dificuldades
seja claro e livre de diivida, seja discutido sem que
seja trazido ao conhecimento de Vossa Santidade,
porque V6s sois o cabega de todas as Santas Igre-
jas, pois Nés Nos empenharemos de todas as for-
mas (como jd mencionado) para aumentar a honra
e a autoridade da Vossa Sé.%

E importante notar também a maneira
como o papa enfatizou sua prépria autori-
dade em uma carta escrita a Justiniano:

Jodo, Bispo da Cidade de Roma, ao seu mais
Ilustre e Misericordioso Filho Justiniano:

Entre as conspicuas razdes para louvar a vossa
sabedoria e nobreza, Mais Cristdo dos Imperado-
res, e um que irradia luz como uma estrela, se
encontra o fato de que pelo amor do Pai, e movido
pelo zelo pela caridade, tu, instruido em disciplina
eclesidstica, tens mantido a reveréncia pela S¢ de
Roma, ¢ tens subjugado todas as coisas a sua
autoridade, € lhe tens dado unidade. O seguinte
preceito foi comunicado ao seu fundador, isto &,
ao primeiro dos Apéstolos, pela boca do Senhor, a
saber: “Apascenta os meus cordeiros”.

Esta Sé é, em realidade, a cabega de todas as
igrejas, como assegurado pelos preceitos dos Pais
e decretos dos Imperadores, e testificado pelas
palavras de vossa mais venerdvel piedade.*’

No mesmo ano (533), Justiniano pro-
mulgou um edito “contra fodos os here-
ges”.% Também em 533, um acordo de
paz foi firmado entre os persas € os ro-
manos, € os laureados fildsofos pagios,

que se refugiaram entre os persas apos
Justiniano haver decretado o fechamento
da escola deles em Atenas (529), “desa-
pareceram gradativamente nas escolas
piblicas e semindrios de erudigdo, que
deixaram, com o passar do tempo, de es-
tar sobre a diregdo deles”.5’

Uma das maiores evidéncias do interes-
se de Justiniano nas questdes da Igreja pode
ser observado, entretanto, “nos edificios que
ele construiu por todo o império”.%® O mai-
or deles foi a Igreja da Hagia Sophia, ou
a Igreja da Sagrada Sabedoria, que “foi
designada para ser o simbolo visivel do po-
der imperial”, e da qual o imperador consi-
derava-se a si mesmo o representante ter-
restre”.®® Construida em Constantinopla e
dedicada no dia de Natal de 537, esse edi-
ficio tem sido considerado “o mais magni-
fico monumento da arte bizantina da épo-
ca” e “o mais importante edificio na hist6-
ria da arte crista”.”

O ano pE 538 p.C.

Como visto anteriormente, muitos even-
tos importantes ocorreram durante o peri-
odo anterior a 538, preparando o caminho
para a supremacia papal da Idade Média.
Embora Justiniano houvesse reconhecido
oficialmente em 533 a primazia eclesidsti-
ca do papa, a Igreja de Roma ainda nao
tinha liberdade politica para exercer sua
supremacia. Desde a queda do Império
Romano (476), Roma estava sempre sob
dominio de um rei ariano. Os hérulos do-
minaram Roma até o tempo em que O seu
rei Odoacro foi assassinado por Teodorico,
em 493.”' Em 534, os vdndalos foram
completamente derrotados por Belisdrio e
o seu exército. Mas Roma ainda ndo havia
sido libertada do dominio dos ostrogodos.

Em realidade, Roma, de acordo com
Hodgkin, foi bloqueada por 374 dias, du-
rante 537 e 538, pelo grande cerco dos
ostrogodos. Mas por volta de 12 de mar-
¢o de 538, “os godos resolveram abando-
nar o seu cerco a Roma.”’> Herwing
Wolfram esclarece que “no dia 21 de ju-
nho de 538, Belisario deixou Roma. Pou-
co depois, Narses, com sete mil homens,
desembarcou em Picenum, provavelmen-
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te no porto de Firmum-Fermo. A superio-
ridade numérica dos godos era agora uma
coisa do passado.””

Por conseguinte, “em 538, pela primei-
ra vez desde o fim da linhagem imperial
ocidental, a cidade de Roma estava livre
do dominio de um reino ariano™.” Isso ndo
significa que naquela época o Império
Ostrogodo sucumbiu, “mas a sepultura da
monarquia ostrogoda na Itdlia foi cavada
pela derrota desse cerco”.”

Também em 538 foi realizado o Terceiro
Sinodo de Orleans,™ no qual “os bispos reuni-
dos declararam a suva intengfio de restabele-
cer as antigas leis da Igreja e aprovar no-
vas leis”.” Entre os 33 cinones, havia um
(Cénone 13) no qual € dito que “os cristfos
nio devem se casar com judeus, nem mesmo
comer com eles”;”® e outro (Canone 28) diz:

E uma supersti¢do judaica a nogdo de que é
ilegal cavalgar ou dirigir no Domingo, ou fazer qual-
quer coisa para decorar a casa ou a pessoa. Mas os
trabalhadores do campo sio proibidos, de maneira
que o povo tenha condigdes de vir 2 igreja e adorar.
Qualquer que agir de outra forma ser4 punido, nio
pelos leigos, mas pelos bispos.™

No dia 29 de junho de 538, o Papa
Virgilio respondeu uma carta de Profuturo,
Bispo de Braga, na Lusitinia, na qual ele
“condena aqueles que se abstém de certos
tipos de carnes, alegando serem proibidas,
ou més em si mesmas, como se procedes-
sem de um principio mau; que foi a doutri-
na dos maniqueus” %

O fato de Virgilio ser levado a
Constantinopla e mantido 14 por sete anos
(547-554),%" por nido haver obedecido 3
vontade imperial, ndo significa que naquela
época nao houvesse um poder eclesidsti-
co para apoiar as ambigdes catdlico-ro-
manas. O verdadeiro problema foi que
Justiniano, “que se orgulhava de seu co-
nhecimento teoldgico e que tinha um amor
apaixonado por sutis debates teol4gicos”,
ndo estava satisfeito apenas em convocar
concilios, sancionar ou revogar seus de-
cretos, formular confissdes de fé, e pro-
ferir veementes anitemas; ele estava de-
terminado mesmo “a dominar o Papa, bem
como a Igreja oriental” #

De acordo com Bémont e Monod,

A medida que o bispo de Roma estava se tor-
nando, desta maneira, o primata indisputdvel da
Itdlia, e exercendo uma funcio de lideranca na Igre-
ja universal, ele comecou a se envolver em ques-
tGes temporais, ndo apenas em Roma, mas tam-
bém no Império, e mesmo entre os reinos barba-
ros. Até o sexto século, todos os papas s@o decla-
rados santos nas martirologias. Virgilio (537-555)
foi o primeiro de uma série de papas a ndo mais
trazerem esse titulo, que foi conferido
parcimoniosamente desde aquele tempo. Dessa
época em diante, os papas, cada vez mais envolvi-
dos em assuntos temporais, ndo pertenciam ape-
nas a Igreja; eles sdo homens de Estado, e, entdo,
governantes do Estado.??

Platt e Drummont declaram que “pou-
cos imperadores da Roma antiga tiveram

tanto poder como o Papa durante a Ida-
de Média”.®

Do que foi dito sobre o contexto hist6-
rico de 538 d.C., podemos concluir que
(1) a despeito do fato de Simaco ter legal-
mente de se submeter algumas vezes a0
herético rei ariano Teodorico, ele ndo ape-
nas se considerava superior ao governante
secular, mas chegou mesmo a se auto-de-
nominar “juiz em lugar de Deus” €
“subgerente do Altissimo”;*5 (2) Justiniano
I ndo apenas chamou o papa de “o cabe-
¢a de todas as Sagradas Igrejas”,’® mas
também legalizou oficialmente a suprema-
cia eclesidstica do papa; e (3) foi somente
em 538 que a cidade de Roma se tornou
livre do dominio de qualquer reino ariano
“herético”, e a Igreja de Roma foi capaz
de desenvolver mais efetivamente a sua
supremacia eclesi4stica.

A seguinte declaragio é muito signifi-
catlva para se obter uma clara idéia do re-

* lacionamento entre 533 e 538, como men-

cionado anteriormente:

Embora esse reconhecimento legal da supre-
macia eclesiéstica do papa seja datado de 533, é
6bvio que o edito imperial nio pode se tornar efe-
tivo para o papa enquanto o reino ariano dos
ostrogodos controlava Roma e grande parte da Itd-
lia. Foi somente ap6s o dominio dos godos ter sido
quebrado que o papado teve liberdade para desen-
volver plenamente o seu poder. Em 538, pela pri-
meira vez desde o fim da linhagem imperial oci-
dental, a cidade de Roma estava livre do dominio
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de um reino ariano. Naquele ano, o reino dos
ostrogodos recebeu o seu golpe mortal (embora os
ostrogodos sobrevivessem mais alguns anos como
um povo). Esta é a razdo porque 538 € uma data
mais significativa do que 533.%

RESUMO E CONCLUSOES

Uma anélise da histéria do Cristianismo
revela que vérios passos importantes ocor-
reram entre os séculos quarto e sexto no
processo pelo qual a Igreja Romana tor-
nou-se cada vez mais influente em ques-
tdes seculares. Esse processo culminou na
unifo entre a Igreja e o Estado.

No tempo de Constantino, o Cristianis-
mo obteve liberdade de culto, tornando-se
uma das religides oficiais do Estado. Os
imperadores subseqgiientes avangaram mais
e mais na diregdo de transformar o Cristia-
nismo na religido exclusiva do Estado. Apos
o saque de Roma pelos visigodos em 410,
Agostinho escreveu sua famosa obra A
Cidade de Deus, na qual ele exp0s “o ide-
al catdlico de uma igreja universal em con-
trole de um estado universal”, provendo “a
base teocrética para o papado medieval”.%
A conversio de Cl6vis, rei dos francos, foi
um evento muito significativo em prover a
unificacio da Europa Ocidental para apoi-
ar o papado durante a primeira metade da
Idade Média. E a guerra de Cl6vis contra
os visigodos arianos e sua vitdria sobre eles
em 508, representa um passo importante
em prover um exército efetivo para a Igre-

ja Catélica Romana punir os “hereges”.

A despeito do fato de o Papa Simaco
ser fortemente acusado e ter de se subme-
ter ao julgamento do herético rei ariano
Teodorico, ele se considerava superior ao
governante secular e foi chamado até mes-
mo de “juiz em lugar de Deus” e
“subgerente do Altissimo”.®® J4 em 533,
Justiniano, imperador do Império Bizantino,
reconheceu a supremacia eclesidstica do
papa quando o chamou de “a cabeca de
todas as Sagradas Igrejas”,”® e, no ano
seguinte (534), esse status foi legalizado
oficialmente na segunda edigcdo do Codex.
Mas foi somente em 538 que a cidade de
Roma acabou sendo libertada do dominio
de um “herético” reino ariano, e a Igreja
Romana foi capaz de desenvolver mais efe-
tivamente sua supremacia eclesidstica.

Podemos concluir, com base nas discus-
sdes anteriores, que, se tomarmos 0s even-
tos ocorridos em 508 e 538 isoladamente,
sem levar em consideragio os seus respec-
tivos contextos histéricos, poderemos ser
tentados a negar a validade de se escolher
essas datas como pontos de partida para os
periodos proféticos dos 1.290 e 1.335 anos,
e para os 1.260 anos. Mas se considerar-
mos os anos de 508 e 538 a luz dos seus
respectivos antecedentes histdricos, perce-
beremos que ndo existe qualquer razao para
negarmos a importancia histérica de tais
datas no longo processo de estabelecimento
da autoridade temporal do Bispo de Roma.
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‘E TODA A TERRA SE MARAVILHOU: A
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REsuMo: Este artigo analisa a contri-
buicdo do pontificado de Karol Wojtyla
para a restauragio do poder papal, poder
este perdido desde o final do século 18.
Através de sumdrios, 0 autor toma em con-
sideracdo o extraordindrio impacto das
mais importantes acdes e documentos ar-
ticulados por Jodo Paulo II, com a inten-
¢do de reaproximar a Igreja Catdlica dos
seus inimigos histéricos, bem como do
poder politico mundial. Dorneles conclui
sua andlise sinalizando que as feridas his-
toricas restauradas pelo papa Jodo Paulo
II convergem para a restauracdo da feri-
da maior, profetizada no Apocalipse.

ABSTRACT: This article comprises an
analysis of the contribution made by the
pontificate of Karol Wojtyla to restore the
papal power, that historically had been lost
since the end of the 18" century. By way
of summaries, the author takes into
consideration the massive impact of the
main actions and documents articulated by
John Paul II, intended to get the Catholic
oser to its historical enemies as well as to
the world political powers. Dorneles
concludes indicating that the historical
wounds restored by pope John Paul II,
converge with the restoration of the major
wound, predicted in the book of Revelation.

INTRODUCAO

A imagem do ultimo dia do veldrio de
Jodo Paulo II correu 0 mundo através de

milhares de canais televisivos, impressos e
eletrénicos.! O longo e emocionante fune-
ral do pontifice popular que fez o terceiro
maior pontificado da histéria catélica foi
acompanhado por mais de 1 milhdo de fi-
éis, na Praga de Sdo Pedro.?

Nesta pracga, fotégrafos registraram a
cena histérica: o caixdo do papa cercado
por um cinturdo de cardeais de vestes ver-
melhas e brancas; no altar a direita, o en-
tdo decano do colégio de cardeais Joseph
Ratzinger que oficiava a cerimdnia, no ou-
tro extremo, lideres de diversas religides
que também prestavam suas homenagens;
a direita de Ratzinger, grande nimero de
politicos e estadistas, de ternos escuros, que
ali compareceram para honrar Karol
Wojtyla, o papa que encantou o planeta. A
cerimOnia se desenrolou “diante dos mais
importantes lideres politicos e religiosos de
todo o mundo”.? Foi literalmente, “o dia um
que o mundo parou pelo papa”, segundo
manchete do jornal O Estado de S. Pau-
lo.* A cena foi impressiva. “Em reconheci-
mento a santidade de Jodo Paulo II, chefes
de Estado, tdo acostumados a frieza dos
funerais, emocionaram-se e alguns chega-
ram a comungar”’

O prestigio do papa pdde ser avaliado
pelo espago que sua morte € sua sucessao
ocuparam nos meios de comunicac@o ao
redor do mundo. Foi o acontecimento de
maior repercussio na midia -de todos os
tempos. Além disso, Wojtyla conseguiu al-
terar o padrdo geral das coberturas
mididticas dos fatos cat6licos, em geral,
muito criticas. A cobertura foi marcada pelo
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“emocionalismo” e “auséncia de uma in-
terpretacdo critica” dos fatos, o que carac-
terizou um “retorno a Idade Média”, na
maneira de o mundo relacionar-se com a
Igreja Catdlica.® Diversificada por sua na-
tureza, a imprensa, desta vez, “mostrou-se
uninime no tom solene e grave de uma
cobertura que transformou a praca Sdo
Pedro no centro do planeta”.’

Tanto em vida quanto na morte, o polo-
nés Karol Wojtyla exerceu forte influéncia
no sentido de restaurar a admiraco e o res-
peito mundial pela Igreja de Roma. Na se-
mana do vel6rio, o presidente americano
George W. Bush, seu pai George Bush, o
ex-presidente Bill Clinton e a secretdria de
Estado Condoleezza Rice ajoelharam-se di-
ante do esquife em veneracdo e reconheci-
mento da importdncia do primaz de Roma.?
Uma comitiva ecuménica brasileira lidera-
da pelo presidente Lula também homena-
geou o papa e seu pontificado de 26 anos.

As imagens do sofrimento do pontifice
circularam pelo mundo todo e despertaram
compaixao e simpatia pelo esforco e sacri-
ficio mostrados ao longo de sua vida e mais
acentuadamente nos dltimos dias. O impac-
to dessas imagens e seu poder de
arregimentar simpatias e de despertar
apoio em prol das causas religiosas de Roma
certamente ainda serdo sentidos.

Para Alberto Dines, diretor do “Obser-
vatério da Imprensa”, Karol Wojtyla vai
entrar para a histéria “pelo carisma, pela
fé que transmitiu, pelas férreas convicgGes,
pela disposigio fisica, pela coragem de en-
frentar desafios que poucos pontifices en-
frentaram e, sobretudo, pelo uso que soube
fazer dos meios de comunicagio”.’

O pontificado de Wojtyla destacou-se
por seu efeito pacificador e reconciliador.
Ele foi um restaurador de feridas. Visitou
mais de 100 paises, viajou mais de 1 milhdo
de quildmetros. Conseguiu aproximar da
Igreja muitos de seus inimigos histéricos.
Por meio de documentos assinados por seu
punho, enciclicas e missas especiais, tra-
tou feridas milenares e rompeu barreiras
que separavam os catdlicos dos protestan-
tes, judeus, islamicos, ortodoxos, anglicanos
e mesmo da Ciéncia.

A maior ferida para a qual o pontificado
de Jodo Paulo II iniciou um processo de
restaurag@o, porém, estd para além das
questdes histdricas citadas. A restauragio
dessa chaga podera implicar um definitivo
reposicionamento da Igreja no centro do
mundo politico e religioso, o que vai lhe
outorgar o poder de moldar costumes, ditar
leis universais, impor crengas e ritos, de-
terminar quem deve viver e quem deve
morrer. Esta ferida histérica, imposta ao
papado pela Revolugdo Francesa e previs-
ta hd dois mil anos no Apocalipse, arreba-
tou os poderes terrenos das mios do papado
e da Igreja. Mas as imagens de estadistas
de todo o mundo ao redor do papa morto,
anunciaram silenciosamente que a retoma-
da desse poder € iminente.

Para se ter uma visdo clara da impor-
tincia do pontificado de Karol Wojtyla e
de seu efeito restaurador, é preciso lem-
brar a geografia do poder no final da déca-
da de 1970, quando ele assumiu a lideran-
c¢ado catolicismo, repassar algumas de suas
iniciativas, bem como rever documentos de
seu pontificado. O objetivo deste artigo é
fazer uma mencio resumida das principais
agdes pacificadoras do papa a fim de se
alcangar uma visdo do conjunto das mes-
mas e de se vislumbrar seu efeito no senti-
do de restaurar as relagdes da Igreja com
0 mundo moderno.

PODER DISPERSO

Durante a Idade Média, o papado gozava
de elevado prestigio. O mundo era um s6. O
continente europeu era o centro da civiliza-
¢20 e a igreja estava no nicleo de todas as
decisdes envolvendo o poder temporal. No
final da década de 1970, porém, o mundo
estava dividido em diversas for¢as, muitas
delas hostis a Igreja romana.

Essa geografid'do poder pode ser resu-
mida em quatro aspectos principais: 1) O
mundo politico estava polarizado entre os
Estados Unidos e a antiga Unido Soviéti-
ca. A Guerra Fria impunha o pesadelo de
uma hecatombe nuclear que poderia des-
truir 0 mundo.'® A Igreja estava & margem
do poder politico e sem influéncia de am-
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bos os lados. 2) No cendrio religioso, as
divisdes histdricas do cristianismo dificul-
tavam ao papa qualquer acdo ecuménica
de vulto, ja que protestantes, anglicanos e
ortodoxos permaneciam separados da Igre-
jaromana. Além disso, o catolicismo amar-
gava uma inimizade ferrenha do Isla desde
as Cruzadas, e dos judeus, desde o
Holocausto. O crescimento do pente-
costalismo era outro fator que pesava con-
tra o catolicismo, ji que a renovagdo
carismdtica no meio catélico veio tardia-
mente, s6 década de 1960, ao passo que 0s
evangélicos jd experimentavam essa reno-
vagdo desde o inicio do século.! 3) No
campo da Ciéncia, a Igreja fora posta a
margem da credibilidade desde a contro-
vérsia com Galileu e desde o langamento
da teoria da Evolucdo. 4) Internamente, a
Igreja sofria as conseqiiéncias de um clero
partido entre conservadores € progressis-
tas, estes divididos em dois grupos: euro-
peus e americanos que buscam aberturas
para as questdes morais € os sul-america-
nos que defendiam a Teologia da Liberta-
¢do, desejando empurrar a Igreja para uma
revolugdo social.

Atitudes histéricas equivocadas langa-
ram o catolicismo no vazio de poder, nesse
mundo dividido.

Desde o século quarto da era cristd, a
Igreja assumiu uma postura intolerante €
autoritdria em relacdo a seus oponentes.
Essa postura comegou a se evidenciar a
partir da conversao de Constantino. Sabe-
mos que em 312 d.C., durante uma batalha,
o imperador foi surpreendido pela vis&o de
uma cruz no céu. Ele venceu a guerra, atri-
buiu a vitéria ao Deus dos cristdos e tornou-
se um deles. No ano seguinte, os cristaos
passaram a ter liberdade de culto e, em 321,
o domingo virou um dia santo, no qual todos
deviam deixar suas atividades e cultuar. Com
a morte de Constantino, em 337, seu filho
Teodésio ascendeu ao trono e iniciou uma
politica de perseguigdes as outras religides
e aos inimigos da Igreja. A religido tinha
dado as mios ao Estado, que a recomen-
dava, protegia e lutava contra seus
opositores. A Igreja crista montou-se so-
bre uma “besta” (simbolo apocaliptico para

poder politico), capaz de cumprir seus de-
signios e atender a sua vontade.

A queda de Roma, em 476, com a inva-
sdo dos barbaros, possibilitou ao bispo de
Roma, j4 chamado de papa, assumir a posi-
¢do de comando do mundo, o que ampliou
grandemente o poder e a influéncia do
papado. Ele se tornou a unica institui¢ao
capaz de assegurar ordem num mundo to-
mado pelos barbaros, os quais inclusive pas-
saram a reconhecer seu poder. A igreja acu-
mulou o poder civil, tomou as forgas milita-
res, e lancou o mundo na Idade Escura.

O papado fez fortunas com as indulgén-
cias e a adesdio de todos os nobres. Os
pecados de Roma, porém, acumulados junto
com seu ouro, aos poucos foi minando as
bases de seu dominio. Durante séculos o
trono da Igreja romana foi ocupado por
homens desonestos, aventureiros, deprava-
dos, viciados. A institui¢cdo que era para ser
o retrato de Deus tornou-se o retrato do
pecado. Foi esse o caminho que levou a
Igreja e o papado ao descrédito e ridiculo
perante o mundo. No final da Idade Média,
iniciava-se uma “ferida de morte” sobre
uma das cabegas da besta, que a levaria
ao precipicio na Revolugdo Francesa.

O processo de civilizagdo, colocado em
curso na Europa no final da Idade Média,
possibilitou & populagdo poder ler e pen-
sar. Houve a Renascenga, que recolocou
0 homem no centro da cultura.'> Ocorreu
a Reforma, que enfraqueceu a Igreja no
norte da Europa, € 0 lluminismo, que insti-
tuiu o critério da Razdo como a norma da
vida, liquidando a forga da Igreja em todo
o continente.'* O povo simples passou a
ser instruido a ver seu valor, seus direitos,
sua forga. A influéncia exercida pelos pen-
sadores independentes, por meio de seus
livros, abriu os olhos da Europa. Esse pro-
cesso culminou com a Revolugdo Fran-
cesa, cujo espirito se espalhou por toda a
Europa.'* O poder da Igreja e de seu lider
ruiu. A credibilidade da religido oficial € o
respeito pelo clero se substituiram pelo
mais acirrado 6dio, refletido em teorias ci-
entificas que desmontavam as teses da
Igreja, correntes humanistas que emanci-
param o homem e descartaram Deus da
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vida.!* Consolidou-se a “ferida de morte
sobre o papado e a Igreja perseguidora,
como profetizado no Apocalipse de Jodo.

A esta lista de pecados da Igreja, acres-
centa-se ainda o fato de ela ndo ter conse-
guido em tempo entrar no passo da
modernidade. No século 18, o papa Pio VI
esbravejava contra “a abomindvel filosofia
dos direitos humanos”, defendida pela Re-
volugdo Francesa. E ndo era por menos. A
revolucdo matou padres na guilhotina e
confiscou terrenos da Igreja. No século 19,
Roma voltou-se contra a industrializagdo:
0s papas atacavam as ferrovias, o gis, a
iluminag@o, “A igreja deposta do papel de
dona do mundo, virou inimiga declarada da
modernidade. E, como a modernidade é
uma inimiga poderosa, o papa foi ficando
mais e mais irrelevante. A Igreja chegou a
metade do século 20 sem poder politico”.'6

TRATANDO A FERIDA

Com o Concilio Vaticano II, em 1966, a
Igreja comegou a mudar sua estratégia no
tratamento com a modernidade. Alterou a
liturgia, abriu a guarda para o ecumenismo
€ a renovagio carismética.'” Comegou a
tomar f6lego. Mas as mudangas que lhe
devolveriam a posi¢ao de centro no mundo
seriam tomadas pelo papa polonés. Jodo
Paulo II liderou os quase um bilhdo de ca-
tolicos com decisdes e atitudes internas
conservadoras na 4rea moral, e iniciativas
externas muito modernas na 4rea filos6fi-
ca, politica e cientifica.

No inicio de seu pontificado, com a
primeira visita a Pol6nia, em 1979, ele
exerceu influéncia decisiva para
desestabilizar os regimes comunistas do
Leste Europeu, preparando o terreno
para a derrocada destes governos no fi-
nal da década de 1980, o que lhe possibi-
litou vantajosa amizade com os Estados
Unidos. Segundo Richard Allen, secret4-
rio de Seguranca Nacional de Ronald
Reagan, o papa Jodo Paulo II e Reagan
“formaram uma das maiores aliangas
secretas de todos os tempos”. '8

Ainda em 1979, no primeiro ano de
seu pontificado, por ocasido da comemo-

racdo do 900° aniversdrio do martirio de
Séo Estanislau, o padroeiro da Pol6nia, a
visita do papa a capital Varsévia fez es-
tremecer 0 regime comunista. A cipula
vermelha em Moscou recomendou ao
governo polonés que ndo aceitasse a vi-
sita do pontifice. O governo de Varsévia,
no entanto, ndo podia impedir a entrada
de um cidaddo polonés em sua prépria
terra natal, embora ele fosse o papa. Joao
Paulo II seria o primeiro pontifice a en-
trar num territério comunista. Na visita
que durou uma semana, as multidées o
saudavam com o refrdo “Queremos
Deus! Queremos Deus!”." Em vista da
adesdo popular a seus discursos, um do-
cumento do Conselho para Assuntos Re-
ligiosos da Unido Soviética relatou: “Os
camaradas poloneses caracteriz.aram
Jodo Paulo II como mais reaciondrio em
assuntos da igreja e mais perigoso no ni-
vel ideol6gico que seus predecessores.
Quando cardeal, distinguiu-se por sua
posigdo anticomunista”.2®> O movimento
popular em prol do catolicismo e da retq-
mada da religido se fortaleceu aps a V1-
sita do pontifice. Fortaleceu-se taml?e~rI1
o sindicato Solidariedade, uma institulgao
permeada pelos valores cat6licos e a prin-
cipal opositora do governo comunista.

Em junho de 1989, na primeira elei¢ao
direta aps o inicio do comunismo, a Polonia
deu 261 cadeiras, das 262 de seu Senado,
ao partido Solidariedade. Esse fato marcou
o fim do regime socialista no pafs, e geraria
um efeito dominé sobre todos os demais
governos comunistas do Leste Europeu. Em
seu livro Sua Santidade, os escritores Marco
Politi e Carl Bernstein afirmam que 0O papa
Jodo Paulo II tornou-se, entfio, 0 centro em
volta do qual a histéria passou a girar.”' A
Igreja voltava ao niicleo do mundo, uma vez
que seu chefe foi a pea-chave para o des-
monte de uma das piores situagdes jd vivi-
das pelo Ocidente, a Guerra Fria.

O falecido padre jesuita, assessor pes-
soal dos papas Jodo XXIII e Paulo VI,
Malachi Martin, em seu livro The Keys of
this Blood (“As chaves deste sangue”),
diz que a eleigdo do papa Jodo Paulo II foi
estrategicamente feita como um projeto
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catdlico para o estrangulamento do comu-
nismo, parte de um plano secular da Igre-
ja para assumir o controle de uma Nova
Ordem Mundial.?? Como cidadio polonés,
o papa poderia entrar na Pol6nia, por que
apesar de ser o chefe catdlico, ele era um
cidadao do pais.

Segundo Martin, o programa do pon-
tifice polonés desde o inicio foi o de tra-
balhar pela derrocada do Comunismo no
Leste Europeu, como uma condi¢@o in-
dispensdvel para que o Vaticano pudesse
assumir o controle da Nova Ordem Mun-
dial, possibilitando a Igreja tomar nas
mios outra vez os destinos do mundo.
Além do Comunismo, constava dos pla-
nos originais do Vaticano que também o
poder capitalista ocidental, sediado nos
Estados Unidos, fosse cooptado pelo
papa. No entanto, a mesma expectativa
de controle da nova ordem jé era assu-
mida pelo ex-presidente americano
George Bush, no inicio dos anos 1990: “E
uma grande idéia: uma nova ordem mun-
dial, onde diversas nagdes se unem numa
causa comum”. E na visdio de Bush, “uni-
camente os Estados Unidos da América
do Norte tinham tanto os meios econd-
‘micos quanto a posi¢cdo moral para
sustentd-la”.?* De acordo com Martin, o
papa Jodo Paulo II, por sua vez, insistia
que “os homens néo tém nenhuma espe-
ranca segura de criar um sistema
geopolitico, que possa subsistir, a menos
que seja sobre a base do Cristianismo
Catélico Romano”.?* Na verdade, Jodo
Paulo II, como pretendente ao controle
da Nova Ordem Mundial, reclamava
para o papado “o direito de ser o supre-
mo tribunal de julgamento na sociedade
planetdria”.?> Na disputa pelo controle
desse poder mundial, Martin acertou
quanto ao primeiro bloco politico a ser de-
sintegrado pelo papa, mas, quanto ao se-
gundo, certamente, em vez de antagoniza-
lo, os papas vdo continuar buscando apro-
ximag¢do do mesmo como tém feito nas
tltimas décadas.

A obstinagdo com que Jodo Paulo Il
perseguiu sua meta de restaurar o poder
temporal da Igreja e sua influéncia sobre

os destinos do mundo tinha um fundo es-
piritual. Segundo Martin, enquanto recu-
perava-se do atentado sofrido em 1981, o
papa teria recebido um visita espiritual da
Virgem Maria que lhe prometeu fazé-lo
herdeiro e controlador da Nova Ordem
Mundial, a ser estabelecida sob sua influ-
éncia direta.?

No campo religioso, consciente da ne-
cessidade de ter apoio global, Jodo Paulo II
procurou reparar as brechas que mantinham
afastadas as trés religides monoteistas. Ele
foi o primeiro pontifice a entrar numa sina-
goga, em 1986, em Roma.?

Um ato importante na reconciliagdo
com inimigos histéricos foi o documento da
Santa Sé sobre a Shogh “Nés nos lembra-
mos”, divulgado em 1998, em que a Igreja
liderada por Karol Wojtyla reconhecia os
preconceitos que levaram os cristdos a fa-
lharem no resistir ao mal contra os judeus.
O papa pedia perddo pelos erros da igreja
no Holocausto.?

No ano seguinte, o papa pediria perdao
por erros ainda mais antigos € muito dano-
sos, por meio do documento chamado “Me-
méria e Reconciliagdo: a Igreja e as Cul-
pas do Passado”, preparado pela Comis-
sdo TeolGgica Internacional, sob a presidén-
cia do entdo cardeal Joseph Ratzinger €
publicado como “um ato de arrependimen-
to”. Nesse contexto, em sua exortacdo a
Igreja, o papa Jodo Paulo II declarou que
“é preciso dar reconhecimento a qualquer
parte que a Igreja teve no crescimento €
divulgagio do anti-semitismo na histéria. E
preciso pedir perddo por isso a Deus e todo
esforgo deve ser feito para favorecer en-
contros de reconciliagdo e de amizade com
as criangas de Israel”.”

O texto sobre erros do passado fez tam-
bém alusdo a tortura e A queima de here-
ges nas fogueiras da Inquisi¢do. Nesse
mesmo documento, a Igreja pediu perddo
pelas Cruzadas, contra os mugulmanos.
Aliadas a este pedido, as visitas do papa
aos paises islamicos ajudaram a reforgar a
aproximagdo com o Isla. Jodo Paulo II tam-
bém foi o primeiro papa a entrar numa
mesquita, em maio de 2001, ocasido em que
ele incentivou cristéos e mugulmanos a pedir
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perdédo pelos erros do passado.

Em visita a Jerusalém, durante o jubileu
do ano 2000, o papa em orag¢&o junto ao Muro
das Lamentacdes, deixou ali um bilhete a
Deus: “Peco perdao, em nome de todos os
catolicos, por todas as injusticas contra os nao-
catélicos no decorrer da histéria”, confessan-
do o anti-semitismo dos cristdos.*

Em margo de 2000, na basilica de Sdo
Pedro, ele realizou a missa do “Dia do
Perddo”. Propds um exame de consci-
éncia para a igreja no inicio do novo mi-
.1€nio. Dizia: “Pai, nos pediste para amar
os inimigos, fazer bem aos que nos odei-
am e orar pelos que nos perseguem.
Muitas vezes, porém, os cristios contra-
riaram o evangelho, agindo pela 16gica da
forga, violaram os direitos de etnias e
povos, prejudicando suas culturas e cos-
tumes religiosos” 3!

Os mugulmanos também foram im-
pressionados pelo papa, na época de sua
visita ao terrorista que tentou mati-lo, em
1981, Mehmet Ali Agca. “Eu falei com ele
como se fala a um irm3o, ao qual j4 per-
doei e que goza da minha inteira confian-
¢a”, disse o papa.

A separa¢do de meio século entre cris-
taos catdlicos e protestantes, motivos de
inimeras guerras em partes da Europa, tam-
bém recebeu atengdo especial do pontifi-
cado de Karol Woityla. Em diversas ocasi-
oes, o papa se dirigiu aos protestantes como
“nossos irmaos”.

As iniciativas do pontifice e da Cdria
Romana culminaram num fato histérico,
em 1999, a assinatura da “Declaracdo
Conjunta sobre Justificagdo”, que, em tese,
pds fim a uma histéria de controvérsias
doutrindrias. Catélicos e luteranos assina-
ram o documento, em que concordaram
nos seguintes pontos: 1) A salvagéo resul-
ta da graga de Deus e ndo das boas obras
como mantinham os catélicos. 2) S6 se
chega a salvagdo pela fé, como ensinou
Lutero. 3) Embora ndo levem 2 salvagéo,
as boas obras sdo conseqiiéncia natural
da fé.2 O texto ainda diz: “Nosso con-
senso em verdades basicas da doutrina da
Justificagdo precisa surtir efeitos e com-

provar-se na vida e na doutrina das igre-
jas... Damos gracas ao Senhor por este
passo decisivo rumo a superacdo da divi-
sdo da igreja. Rogamos ao Espirito Santo
que nos conduza adiante para aquela uni-
dade visivel que € a vontade de Cristo”.*?

O papa se referiu a assinatura da de-
claragdo como “a superagio de pontos de
doutrinas incompativeis ha 500 anos”, “um
marco no complexo caminho para recons-
truir a plena unidade entre os cristdos”.*

O pontificado de Jodo Paulo II fez uma
verdadeira revisdo na histéria do catolicis-
mo. O papa adotou uma politica de arre-
pendimento e confissdo que serviu para
curar feridas histéricas. Em decorréncia
desta politica pacificadora, ele conseguiu
reunir, em 2002, na Itélia, cerca de 150 li-
deres cristdos (catélicos, protestantes, or-
todoxos), mugulmanos, judeus, budistas,
hindus, sikhs, jainistas, xintoistas,
zoroastristas, confucionistas e animistas
para uma missdo ecuménica.

Jodo Paulo II também tentou, com rela-
tivo éxito, superar a barreira secular que
separava Ciéncia e Religido. Desde a con-
trovérsia com Galileu Galilei, no século 17,
em fung¢io da posigdo e do movimento da
Terra em relagdo ao Sol, e do langamento
da teoria evolucionista de Charles Darwin,
no século 19, a igreja ficou 2 margem da
ciéncia, como uma instituigao destituida do
critério da Razdo.

Em outubro de 1992, Jodo Paulo II rea-
bilitou Galileu, favorecendo sua visdo
heliocéntrica como justa e correta e afir-
mando tratar-se de um bom cristdo. Por
ordem papal, pesquisadores de diversas
universidades catélicas, entre elas, a
Pontificia Academia de Ciéncias do
Vaticano, buscaram um ponto de aproxi-
magcdo entre a visdo biblica da Criac@o e a
teoria darwinista. O resultado foi o que o
papa declarou em 1996: “a teoria da evolu-
¢ao é mais do que uma hipétese”.> Sobre
a declaracdo papal, o padre Paul
Schweizer, da PUC do Rio de Janeiro, afir-
mou que “o Génesis foi escrito como um
mito da criacdo baseado na idéia que o povo
daquela época fazia de Deus”.’
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Para Joao Paulo II, as duas institui¢des
falharam n@o em suas respostas, mas na
maneira como procuraram se entender no
passado. No dia 15 de outubro de 1998, ele
langou a enciclica “Fides et Ratio”, defen-
dendo o uso da razao humana na busca pela
verdade, na qual deu eco ao pensamento
de Thomas de Aquino.”” O caminho esta-
va aberto para que a igreja assumisse sua
posigio como uma instituigdo que valoriza
a investigacio cientifica.

Dentro da Igreja, o papa enfrentou de-
safios fortissimos. Ele, no entanto, decla-
rou cedo que a Ciria Romana dizia a seu
antecessor o que fazer e quando fazer.
“Eles ndo vdo me dizer o que fazer. Eu
decidirei. Eles ndo vdo me matar.”® Na
Europa, ele enfrentou os liberais preocu-
pados com a posi¢do rigorosa da Igreja na
4rea moral. Os padres € bispos que defen-
dem o fim do celibato, o relaxamento no
uso de anticoncepcionais por parte dos fi-
éis e mesmo a tolerdncia do homos-
sexualismo tiveram que ficar em siléncio e
amargaram a publicagdo de importantes
enciclicas e do novo catecismo, nos quais
uma linha moral rigida foi mantida e pres-
crita para as préximas décadas. Na Arr}é-
rica Latina, clérigos de orientagdo socialis-
ta e defensores de uma Revolugdo apoia-
da pela Igreja foram desligados de suas
funcdes, como Leonardo Boff.

Jodo Paulo II criou um clero mais coe-
so, embora essa coesao tenha sido resulta-
do da agdo de méo-de-ferro.

Consideradas as iniciativas do papa no
sentido de empurrar 0 COMuUNISMO para o
precipicio, de retomar relagGes com inimi-
gos histéricos e de atualizar a Igreja em
relacdo a Ciéncia, por ocasido de sua mor-
te seu legado para a Igreja foi o de um
mundo mais simpético e aberto para os in-
teresses do Vaticano. “A maior marca do
pontificado do polonés Wojtyla serd, no
entanto, o prestigio de que dotou o papado
dentro e fora da Igreja. Ninguém imagina-
ria um inicio de século 21 tendo como uma
de suas grandes figuras o papa, um dos mais
arcaicos cargos do mundo. Num mundo em
que as religides tradicionais perdem espa-

¢o, Jodo Paulo II conseguiu impressionar
com sua fidelidade aos principios”-*

Dines analisa que antes de Jodo Paulo
I1, “os papas eram os pastores de um enor-
me rebanho”. Com ele e apés ele, porém,
“0s papas passardo a ser pastores-media-
dores, guias e arautos do rebanho plane-
tdrio. Karol Wojtyla ajudou a mudar o
mundo, mudou a forma de relacionamen-
to da religido com o mundo e do mundo
com a religido”.®

O EFEITO

Uma evidéncia de que a Igreja passa a
ocupar de novo o centro do mundo, em re-
sultado das agdes reconciliadoras de Joao
Paulo II, foi dada por ocasido de seu vel6-
rio, transmitido para o mundo todo como o
de uma celebridade. Importantes vefculos
impressos nacionais e internacionais dedi-
caram cadernos especiais para a cobertu-
ra e interpretagdo do evento. Noticidrios
televisivos deram metade ou quase toda a
edicdo de uma semana a cobertura do
adeus ao papa. Uma multidio recorde visi-
tou Roma naquela semana.

A essa espécie de “veneracdo”, so-
mam-se depoimentos de politicos, estadis-
tas e religiosos que destacaram as qualida-
des do pontifice como um homem impar,
que lutou pelas causas mais solidérias, ele
mesmo sendo “sem pecados”, como alguns
o consideraram.

Dalai Lama, lider espiritual budista do
Tibete, disse que “o papa, assim como eu,
sentia que os seres humanos ndo precisam
apenas de desenvolvimento material, mas
também de espiritualidade”.!

O presidente dos Estados Unidos,
George W. Bush, acrescentou que “a Igre-
ja Catoélica perdeu seu pastor. O mundo
perdeu um campedo da liberdade humana
¢ um bom e fiel servo de Deus foi chama-
do para casa”. Tony Blair, primeiro-minis-
tro britanico, disse: “era uma inspiragéo, um
homem de extraordindria fé, dignidade e
coragem. Ao longo de sua vida dura e mui-
tas vezes drdua, defendeu a justica social e
os oprimidos”.
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O chanceler alemio Gerhard Schroeder
reconheceu a influéncia do papa na forma-
¢ao da Unido Européia. “Ele influenciou a
integrac@o pacifica da Europa durante seu
pontificado de muitas maneiras. Repetidas
vezes ele agiu com sabedoria e respeito pe-
las culturas e pelas tradi¢Ses das pessoas para
desenvolver solu¢Oes para os problemas da
humanidade”. O primeiro-ministro do Japdo
Junichiro Koizumi avaliou que “a morte do
papa foi uma grande perda. Ele sempre se
esforgou pelo didlogo inter-religioso”.

Também Kofi Annan, secretdrio-geral
da ONU, reconheceu o papel do papa nas
questdes globais. “Sempre me impressio-
NoU Seu compromisso para que as Nagoes
Unidas se transformassem em uma forca
moral na qual todas as nagdes do mundo
se sentissem em casa e desenvolvessem
uma consciéncia comum da existéncia, ou
seja, uma familia de nages”. O ex-presi-
dente polonés Lech Walesa, amigo de Jodo
Paulo II, considerou que “o final do comu-
nismo jé se vislumbrava no horizonte e ape-
nas a hora de sua queda continuava sendo
uma inc6gnita, mas sem o papa, 0 comu-
nismo teria chegado a derramar sangue”.
E Mikhail Gorbacheyv, o ultimo presidente
da Unido Soviética, lembrou: “Para mim,
Jodo Paulo IT desempenhou um enorme
papel para o fim da Guerra Fria. Nenhum
conflito escapava 2 sua atengdo.”

Do lado judaico, Ariel Sharon, primeiro-
ministro israelense, assegurou que O papa
“eraum homem da paz, um amigo do povo
Jjudeu, que reconhecia sua singularidade e
que trabalhou pela reconciliagdo dos po-
vos”. Do islamico, Mahmoud Abbas, pre-
sidente da Palestina, destacou que o papa
foi “uma figura religiosa, que devotou sua
vida & defesa dos valores da paz, liberda-
de, justica e igualdade para todas as ragas
e religides, assim como o direito de nosso
povo a independéncia”.

O cantor Bono Vox, vocalista da banda
U2, considerou o papa “um grande showman,
um grande comunicador de idéias mesmo se
voc€ ndo concordasse com todas elas. Um
grande amigo do mundo pobre”.

O escritor mistico Paulo Coelho, numa es-
pécie de oragio, agradeceu: “Obrigado por ter

nos lembrado toda a perseveranga. Obrigado
por ter nos aberto os olhos para o dom da fé.
Obrigado por ter tocado nosso coragéo com o
dom da vontade. Obrigado porque, em um
momento em que todos se sentiam fracos, o
seu exemplo nos devolveu a forga.”

Para Henry Sobel, presidente do
Rabinato da Congregacdo Israelita Paulista,

ele (papa) viajou o mundo inteiro promovendo
ndo s6 o catolicismo, mas a paz mundial. E, em
quase todos os lugares que visitou, fez questio de
encontrar lideres de outras religies. Ele tinha um
coragio enorme e naquele coragdo cabiam todos os
filhos de Deus: judeus, cat6licos, mugulmanos,
todos. S6 podemos esperar que seu sucessor ouga
e siga seus sédbios conselhos.

O reconhecimento e a veneracio de
tantos estadistas (mais de cem no velério)
e de religiosos de diversas confissoes si-
naliza uma outorga de poder moral 2 igre-
ja e seu lider. Quais as implicagdes desse
gesto? Como o préximo papa vai usar essa
forca moral legada por Karol Wojtyla? E
mais: 0 que pode mudar no mundo face

esse novo status assumido pela Igreja e
pelo papa?

CONCLUSAO — FERIDA CURADA?

A perda de poder politico sofrida pelo
Vaticano desde a Revolugiio Francesa foi
uma evidéncia de que a humanidade, inclu-
indo cientistas, pensadores, lideres politicos
€ 0 povo comum, suspeitou de que naquele
momento (século 18) a Igreja n@o era dig-
na de exercer tal autoridade. Ao longo da
Idade Média, ela fora inconseqiiente no uso
do poder. Significou também que a Igreja
perdera o passo da modernidade. O mun-
do estava i frente dela e ndo poderia mais
prestar-lhe obediéncia. Havia outras insti-
tuicdes a quem a humanidade podia conﬁ-
ar seu destino, suas esperancas, suas vi-
das. A ciéncia, a razdo, a técnica se torna-
ram mais promissoras em assegurar liber-
dade e felicidade para a humanidade. Es-
tas, portanto, suplantaram a Igreja na con-
fianga e na crenga das pessoas.

A modernidade experimentou os resul-
tados dessa mudanga de “guarda”. A cién-
cia e a razdo, porém, também ndo se reve-
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laram inteiramente confidveis para as ex-
pectativas humanas. Guerras, revolugdes,
crise ambiental vieram na esteira de seu
dominio. No chegada do século 21, a hu-
manidade parecia encaminhar-se de volta
para as instituicdes espirituais, em busca
de seguranca e protecdo, num mundo ou-
tra vez em desordem, como no tempo que
sucedeu a queda do Império Romano. A
inseguranca, a crise ambiental, a corrupgio
na politica e nos negécios, o crescimento do
trafico e dos vicios tém gerado uma situagfio
de caos. Na crise, a humanidade costuma
buscar apoio e seguranga espiritual. O papa
Jodo Paulo II despontou no final do século 20
como um referencial de seguranca. Como
chefe da Igreja romana, ele tornou-se uma
evidéncia de que a Igreja mudou.

A perda de poder politico e de prestigio
por parte do papado, por ocasido da Revo-
lugdo Francesa, ndo foi um acaso da histé-
ria. Foi profetizada no Apocalipse de Jodo.
O profeta vira uma “besta” que emergiria
do “mar” (Ap 13:1), portanto, do Velho
Mundo, a Europa, e que se tornaria extre-
mamente poderosa. Seu poder seria tal que
tomaria o destino dos homens em suas
mdos. Teria autoridade sobre a vida € a
morte das pessoas. Mas ele também vira
que ela seria ferida de morte e essa ferida
interromperia seu poder.

Os primeiros protestantes identificaram
a “besta” do Apocalipse com o papado.
Mais recentemente os adventistas do séti-
mo dia estdo entre 0s que mantém essa in-
terpretagdo. O texto apocaliptico afirma: “vi
uma de suas cabegas como ferida de mor-
te” (Ap 13:3). Segundo Ellen G. White, “a
aplicagdo da chaga mortal indica a queda
do papado em 1798”, com a Revolugio
Francesa.*? Contudo, falando da atuagdo
do anticristo, aquele que pretende exercer
fungdes exclusivas de Cristo, como perdo-
ar pecados, o ap6stolo Paulo declara que
tal personagem permanecera até ao segun-
do advento de Cristo (2Ts 2:8), o que indi-
ca que a ferida de morte ndo desfaria o
poder dessa institui¢@o. Ela apenas o dei-
xaria inerte por um tempo.

Na seqiiéncia das visGes apocalipticas,
Jodo afirma que “a sua chaga mortal foi

curada; e toda a Terra se maravilhou ap6s
a besta” (Ap 13:3). Isso indica que, quan-
do a “besta” conseguir o apoio dos pode-
res constituidos e voltar a ser seguida e
adorada em toda a Terra, sua ferida estara
restaurada. E nessa nova atuagio ela du-
raré até que venha o reino de Deus, com a
segunda vinda de Cristo. O profeta reitera:
“adoraram-na todos os que habitam sobre
a Terra, aqueles cujos nomes nao estdao
escritos no livro da vida” (Ap 13:8, 17:8).
Nisso, ele estd falando de um grupo de pes-
soas que preferem seguir os ensinos da
“besta” a seguir as orientagdes da Palavra
de Deus. A cura da ferida, portanto, € um
fato previsto para os iltimos dias. Essa cura
significa a retomada de seu culto, a restau-
racdo de seu prestigio e autoridade sobre
as nacdes.

Para teélogo adventista Alberto R.
Timm, “a maior contribui¢io de Jodo Paulo
II foi o didlogo inter-religioso com lideres
ndo-cristdos, o que ajudou significativamen-
te para a construgdo de uma nova
hegemonia cat6lica no mundo. Ele acres-
centa que Jod@o Paulo II “com certeza con-
seguiu restaurar em parte a ferida de mor-
te” da “besta”, profetizada no Apocalipse.*?

Amin A. Rodor, diretor do seminério teo-
l6gico Adventista do Sétimo Dia, em Sao
Paulo, considera que o pontificado de Karol
Woijtyla, embora ambiguo em vérios aspec-
tos, teve uma agenda efetiva, em que conse-
guiu reunir grupos tradicionalmente separa-
dos. Para ele, a teologia catélica ndo mudou.
Mudou a maneira de tratar as diferencas. “O
papa tornou a igreja catélica, se nfo aceita,
vista com bons olhos. Ele levou a igreja para
os debates tradicionais sobre aborto, direitos
humanos e ciéncia.”** Essa é centralidade
da Igreja que faltava para a restaurac@o de
seu papel hegemdnico no mundo.

A Igreja sozinha, contudo, a despeito
da popularidade que Wojtyla despertou
para com o papado, ndo poderd assumir
qualquer controle politico no mundo. Sua
autoridade limita-se ao campo ideolégico
e simbdlico. No entanto, o Apocalipse tam-
bém j4 previu que nos dltimos tempos, uma
nova forga, uma outra “besta” emergird e
cujo poder, de natureza politica, serd em-
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pregado em favor dos propdésitos da pri-
meira “besta”, de forma que a restaura-
cdo final de sua chaga serd feita a partir
de uma alianc¢a entre ambas. O segundo
poder descrito no Apocalipse (ver 13:11-
18) aponta para os Estados Unidos. Ha
mais de cem anos, Ellen White declarou
que “pela mais elevada autoridade terres-
tre” seré feito decreto para que, “sob pena
de perseguicdo e morte”, os habitantes da
Terra adorem e sigam os caminhos indica-
dos pela besta, cuja ferida mortal, entéo,
estard plenamente curada.*® E por isso que
o gesto de um presidente protestante dos
Estados Unidos ajoelhar-se perante o papa
tem um significado relevante.

No capitulo 17 do Apocalipse hd uma
descricdo ainda mais detalhada sobre a
“besta” que emergiu do mar, historicamen-
te identificada com o papado. Nas revela-
¢des recebidas, o vidente percebeu que a
“besta estava assentada sobre muitas
dguas”. Na verdade essa figura ilustra a
origem e a natureza de seu poder. A besta
nao tem poder préprio, s6 aquele que € ou-
torgado a ela pelas nagbes da Terra que
lhe reconhecem a autoridade espiritual.
Explicou um anjo ao vidente: “As dguas em
que estd assentada a besta e a mulher sdo
povos, multiddes, nagdes e linguas” (Ap
17:15). Mais a frente o texto informa que o
poder descrito na visdo € o de uma cidade
que “reina sobre os reis da Terra” (17:18).

A atuagdo da besta € dividida em trés
fases diferentes nessa visdo. E dito que
“a besta era e j4 ndo €, mas estd para su-
bir do abismo” (17:8). Uma corrente de
interpretacdo entende que o dito se refere
a atuagdo do papado até a Revolugao
Francesa com a expressdo “era”. A fase
em que ela “ndo é€” refere-se ao periodo
subseqiiente, quando a “besta” perdeu
seus poderes politicos. E, quando fala de
seu ressurgimento, o Apocalipse esta pre-
vendo uma nova idade escura, em que este
poder assumird novamente o controle dos
destinos do mundo, havendo a partir dai
nova politica de intolerdncia e persegui-
¢Oes a dissidentes.? Isso torna a iniciati-
va de aproximacdo dos dissidentes feita
pelo tltimo pontifice apenas uma estraté-
gia no jogo do poder.

Se a retirada do apoio, do culto e da vene-
ragdo por parte das nagdes em relacdo ao
papado foi a incidéncia da ferida de morte so-
bre a cabega da besta descrita no Apocalipse
13, aretomada dessas atitudes de forma preli-
minar no veldrio de Jodo Paulo II significa que
a ferida est4 em processo de cicatrizacdo.

Com seu exuberante pontificado, Jodao
Paulo II conseguiu projetar a Igreja como uma
instituicdo capaz de orientar a humanidade
insegura daqui para frente. Como a Igreja
usaré esse saldo de poder e de prestigio ain-
da é uma incégnita. Mas s para aqueles que
ainda ndo conhecem o Apocalipse.
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RESUMO: A énfase deste artigo se con-
centra num estudo teolégico e estrutural do
Apocalipse 17, uma se¢@o da literatura bi-
blica considerada um crux teolégico. Pre-
cisamente por seu cariter e linguagem
enigmadticos, a besta aqui descrita tem su-
gerido uma enorme variedade de alternati-
vas interpretativas. O autor apresenta a
sugestdo que ele considera uma “opgéo
vidvel”, uma vez que ela “segue os princi-
pios de interpretacdo encontrados nas pré-
prias Escrituras”.

ABSTRACT: This article deals with the
theology and structure of Revelation 17, a
section of the biblical literature considered
a theological crux. Precisely as a result of
its enigmatic character and language, the
beast described here has generated an
enormous variety of interpretation. The
author presents his interpretative
suggestion, which he considers an “viable
option”, since it “follows principles of
interpretation that are found in Scriptures”.

INTRODUCAO

Apocalipse 17 € um dos capitulos mais
dificeis do Novo Testamento e tem recebi-
do muitas interpretagdes diferentes.' O pre-
sente artigo considera a besta sobre a qual
estd montada a prostituta babildnica.
Apocalipse 17:7-8: “O anjo, porém, me dis-
se: Por que te admiraste? Dir-te-ei o mis-
tério da mulher e da besta que tem as sete
cabegas e os dez chifres e que leva a mu-
lher: a besta que viste, era e nfo €, estd
para emergir do abismo e caminha para a
destrui¢do. E aqueles que habitam sobre a

terra, cujos nomes ndo foram escritos no
Livro da Vida desde a fundagdo do mundo,
se admirardo, vendo a besta que era e ndo
¢, mas aparecerd.” Informagdes adicionais
sobre a besta sdo fornecidas no restante

de Apocalipse 17.

OS PONTOS EM DEBATE

Antes de estudarmos mais deta-
Ihadamente Apocalipse 17, algumas pergun-
tas basicas precisam ser respondidas: (1)
E a besta que subiu do mar de Apocalipse
13 idéntica a besta de Apocalipse 17 ou a
besta de Apocalipse 17 representa um po-
der diferente? (2) Qual ¢ a disposicdo de
tempo da vis@o? Descreve Jodo os even-
tos partindo de uma perspectiva do primei-
ro século d.C., ou o ponto de referéncia a
ser encontrado € posterior e Jodo € colo-
cado ali em espirito? (3) E a descrigdo da
besta de Apocalipse 17:8 — “era e ndo é, €
hé de emergir do abismo, e caminha para a
destrui¢fio” — paralela a descricéo dos chi-
fres do verso 10, que diz “cafram cinco, um
existe, e o0 outro ainda ndo chegou”, ou es-
tes diferentes estagios da besta ndo coinci-
dem diretamente com a subdivisdo das ca-
becas?? (4) Como as cabegas devem ser
interpretadas? Volver-nos-emos brevemen-
te para estas perguntas e proporemos al-
gumas respostas.

A besta de Apocalipse 17, bem como
as cabegas, t€ém sido compreendidas dife-
rentemente por eruditos biblicos dentro da
Igreja Adventista. O The Seventh-day
Adventist Bible Commentary enumera
vérias opinides, mas ndo é dogmadtico
acerca de nenhuma delas: (1) Alguns
adventistas sustentam que a fase “era”
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da besta representa Roma pagi, a fase
“ndo é”, o interim entre Roma paga e
Roma papal, e a fase “aparecerd”, Roma
papal.? (2) “Outros equiparam o perio-
do ‘era’ com aquele representado pela
besta e suas sete cabecas; o periodo
‘ndo €’ com o intervalo entre o ferimento
da sétima cabeca e o reavivamento da
besta como ‘o oitavo’; e o periodo ‘ain-
da é’ com o reavivamento da besta quan-
do ela se tornar ‘o oitavo.’”.* Neste
caso o periodo “era” provavelmente re-
presentaria Roma papal e a fase “apa-
recerd” simboliza a sua restauragdo apos
a cura da ferida mortal.

As cabecgas sdo compreendidas por al-
guns como “toda oposigio politica ao povo
e a causa de Deus”.’ Uma outra suges-
tdo é interpretar as cinco cabecas como
os animais de Daniel 7 mais o chifre pe-
queno, isto é, os impérios desde Babil6nia
ao papado, sendo a sexta cabega a besta
que sobe do abismo (Ap 11), ou seja, a
Revolugdo Francesa, e a sétima cabega,
a besta que subiu da terra (Ap 13), a sa-
ber, os Estados Unidos da América. Ain-
da outra proposta considera as cinco pri-
meiras cabegas como os impérios Egito,
Assiria, Babil6nia, Medo-Pérsia e Grécia;
a sexta cabega como Roma pagd; e a sé-
tima como Roma papal.® A diferenga en-
tre a segunda e a terceira opinido sobre
as cabegas é que a segunda coloca a sex-
ta cabega no ano de 1798 d.C., ao passo
que no terceiro ponto de vista, a sexta ca-
beca representa o tempo em que Jodo vi-
via, ou seja, o primeiro século. Essas su-
gestdes compreendem as sete cabegas
como sendo grandes poderes, mas outros
expositores as tomam como governantes
individuais.” Outros autores - especialmen-
te adventistas® - comentam que as cabe-
cas/reis/montanhas (Ap 17:9) representam
reinos e ndo reis individuais.’ Esse € o caso
do livro de Daniel. “As quatro bestas de
Daniel 7 sdo mancionadas como represen-
tando quatro reis (Dn 7:17) quando, mais
precisamente, Daniel gier dizer que sejam
reinos sobre os quais eles governam”'?.

Outro assunto € a intima semelhancga
entre a besta de Apocalipse 13 e 17. Con-

quanto a besta que subiu do mar de
Apocalipse 13 e a besta de Apocalipse 17
tenham alguns elementos em comum, ha
também importantes diferencas. Os ele-
mentos em comum s30: ambas tém sete
cabecas e dez chifres (Ap 13:1; 17:7). A
besta que subiu do mar tem “uma boca que
profere... blasfémias” (Ap 13:5), enquanto
que a outra besta estd “repleta de nomes
de blasfémia” (Ap 17:3). Ambas séo pode-
res que se opdem a Deus, a Jesus e aos
santos (Ap 13:6-8; 17:14). As diferencas
também sdo notdveis: a besta que subiu do
mar tem diademas sobre seus chifres (Ap
13:1); j4 a besta de Apocalipse 17 ndo tem
nenhum diadema. A cor da besta que subiu
do mar nao € mencionada, mas a cor da
outra besta é escarlate (Ap 17:3). A besta
que subiu do mar sai do mar (Ap 13:1), mas
a besta sobre a qual Babilonia se assenta
sobe do abismo (Ap 17:8). Isto sugere que
estas bestas simbolizam entidades diferen-
tes, embora elas partilhem algumas carac-
teristicas e persigam objetivos semelhan-
tes. E necessdrio ter em mente que hé ele-
mentos comuns entre o dragio de
Apocalipse 12 e a besta de Apocalipse 17,
como as sete cabegas e os dez chifres (A
12:3; 17:7), uma cor semelhante (Ap 12:3;
17:3) e a oposicdo a Jesus e a seu povo
(Ap 12:4-17; 17:14), e ndo apenas entre a
besta que sobe do mar de Apocalipse 13 ¢
a besta de Apocalipse 17.

A descrig@o da besta de Apocalipse 17
como “era € ndo é, estd para emergir”
relembra 20 estudante do Apocalipse de Deus
o Pai, que € chamado como “aquele que era,
que € e que hé de vir” (Ap 4:8, cf. 1:4, 8)
assim como em relagio a Jesus que vez apos
outra prometeu que retornaria (cf. Ap 22:12).
Isso retrata a besta de Apocalipse 17 como
uma contrafacédo, parédia e oposigio a
Deus."! “A besta aspira ser como Deus...”.12
Ao final ela no perdurar4, mas serd derrota-
da. Cristo e seus seguidores triunfargo.

O ABISMO

No Apocalipse, o abismo do qual a bes-
ta sobe € mencionado sete vezes: (1) Em
Apocalipse 9:1 a estrela que cai do céu tem
a chave do abismo. (2) Em Apocalipse 9:2




A BESTA DE APOCALIPSE 17 — UMA SUGESTAO / 33

essa estrela abriu o poco do abismo. (3)
Em Apocalipse 9:11 o rei dos gafanhotos é
o anjo do abismo chamado Apoliom. (4)
Em Apocalipse 11:7 a besta que sobe do
abismo mata as duas testemunhas. (5) De
acordo com Apocalipse 17:8 a besta sobre
a qual a grande prostituta se assenta “era e
ndo €, estd para emergir do abismo, € ca-
minha para a destruicdo”. (6) Em
Apocalipse 20:1 um anjo desce do céu com
a chave do abismo. (7) Finalmente, em
Apocalipse 20:3 esse anjo amarra Satands
no abismo por mil anos. Depois desse peri-
odo, Satands serd solto. Quatro destas re-
feréncias pertencem a parte histérica do
Apocalipse'?, e todas sdo encontradas na
visdo das trombetas (Ap 8:2-11:18).As qua-
tro primeiras sdo partes da visdo da trom-
beta (Ap 8:2-11:18). Por outro lado o mar
ndo estd ligado ao abismo em Apocalipse."*

A estrela cadente mencionada em
Apocalipse 9:1-2, que é capaz de abrir 0 po¢o
do abismo e produzir calamidade, sofrimen-
to e tortura, deve ser identificada como Sa-
tands. Em J6 38:7, os filhos de Deus, seres
celestiais, sdo chamados estrelas da manha.
Uma estrela da manhd cadente ocorre em
Isafas 14:12. Por tras do rei de Babilonia é
mencionado alguém muito superior a ele —
Satanés, a verdadeira estrela da manha ca-
dente. De acordo com Lucas 10:18, Jesus
viu Satands caindo do céu. Em Apocalipse,
estrelas, quando usadas simbolicamente, se
referem (1) aos anjos das sete igrejas, pro-
vavelmente lideres e ensinadores religiosos
(Ap 1:20), e (2) a seres celestiais, tais como
Jesus, a resplandecente estrela da manha
(Ap 22:16), ou a anjos caidos (12:4, 9). Em
Apocalipse 9:1 ouvimos acerca de uma es-
trela cadente; segundo Apocalipse 8:10, é
uma grande estrela cujas acdes produzem
efeitos negativos. Parece melhor compre-
ender essa estrela como Satands, que, se-
gundo Apocalipse 12:7-9, foi expulso do Céu.

Obviamente, o rei dos gafanhotos e anjo
do abismo de Apocalipse 9:11, também cha-
mado Abadom/Apoliom ou destruidor, é a
estrela cadente, Satands. Seu exército de-
moniaco ataca a humanidade.

Em Apocalipse 11:7, a besta que sobe do
abismo e que por meio da Revolugdo Fran-

cesa'® mata temporariamente as duas tes-
temunhas de Deus que representam o Anti-
go e 0 Novo Testamento, € novamente Sa-
tands.'® Ndo hd nenhuma razdo para se li-
gar o abismo de Apocalipse 11, parte da mes-
ma visdo das trombetas, com outra pessoa.

Todavia, em Apocalipse 20:1-3 ocorre a
grande inversdo. O poder de Satands para
abrir o abismo lhe ¢ tirado. Esse poder lhe
fora dado por Deus (Ap 9:1) que estd sem-
pre no controle. Agora o préprio Satan4s €
amarrado por um anjo e confinado ao abismo
por mil anos. Parece que Apocalipse 17:8
aponta para esta mesma situagdo € que
Apocalipse 20:1-3 esclarece as palavras sim-
bélicas a respeito da besta de Apocalipse 17.
A besta que “era e ndo €, estd para emergir
do abismo, e caminha para a destruicdo” €
Satanis, que em Apocalipse 12 foi apresen-
tado como o grande dragdo vermelho."

Evidentemente, todas as referéncias ao
abismo em Apocalipse tem a ver com Sa-
tands. O termo é encontrado em dois ou-
tros lugares no Novo Testamento. Em Ro-
manos 10:7, o abismo pode ser o reino dos
mortos. Mas em Lucas 8:31, os demdnios
pedem a Jesus para ndo serem enviados
ao abismo. Novamente isso estd ligado a
instrumentos satanicos. Portanto, sugerimos
compreender a besta sobre a qual Babilonia
se assenta como Satands que opera atra-
vés de poderes politicos. '

CONTEXTO E DISPOSICAO DO TEMPO
EM APOCALIPSE 17

O livro de Apocalipse pode ser dividido
em duas grandes partes. A primeira parte
(Ap 1-14) consiste de vdrias séries histori-
cas de eventos que abrangem desde o tem-
po de Jodo até a consumag@o final. A se-
gunda parte (Ap 15-22) lida somente com
eventos do fim do tempos e tem sido cha-
mada de a parte escatolégica. Enquanto o
dragdo e a besta que subiu do mar sdo en-
contrados na se¢do histdrica do Apocalipse,
a besta de Apocalipse 17 pertence a se¢ao
do final do tempos. Portanto, devem ser es-
peradas diferencas entre estas duas bestas.

Por outro lado referéncias recorrentes a
certos simbolos encontrados na mesma parte
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de Apocalipse sao especialmente importan-
tes e esclarecem a sua interpretacéo.

Apocalipse 15 e 16 contém as sete ul-
timas pragas. A sexta praga descreve a
secagem do rio babildnico Eufrates, a vin-
da dos reis do oriente (a saber, Jesus e
Sua hoste celestial) e o Armagedom. A
sétima praga descreve o julgamento de
Babil6onia e o tempo em que ela se divide
em trés partes. De Apocalipse 17 em di-
ante esse juizo € descrito em mais deta-
lhes. E evidente a conexdo das pragas com
os capitulos subseqiientes. Em Apocalipse
17:1, um dos anjos que tinham as sete ta-
cas apresenta a Jodo o julgamento da
meretriz Babil6nia, que € descrita nos ca-
pitulos 17-19, ao passo que o julgamento
da besta do abismo que conduz a meretriz
segue-se em Apocalipse 20. O outro anjo
dos que tinham as sete tacas apresenta
entdio a Jodo a noiva do Cordeiro, a Nova
Jerusalém, de uma maneira mais detalha-
da (Ap 21:9-22:6). Apocalipse 17:8-12
deve ser interpretado neste contexto.

EsBocO DE APOCALIPSE 17

1. Narrativa: Jodo é abordado por um
dos anjos que tinham as sete
tacas (la)

Discurso do anjo:

Discurso 1 (1b-2): Julgamento da me-
retriz.

2. Narrativa: Jodo élevado ao deserto (3a)
Visoes:

Visdo 1 (3b-5): A prostituta sobre a bes-
ta com sete cabegas e dez chi-
fres como a mie das meretri-
zes, a grande Babilonia.

Visdo 2 (6a): A prostituta e os santos.

3. Narrativa: Jodo se admira (6b)
Discursos do anjo:

Discurso 2 (7-14): A besta, as cabegas,
os chifres e sua futura batalha
contra o Cordeiro e os fiéis.

Discurso 3 (15-18): As 4guas, a bata-
Iha dos chifres da besta con-

tra a prostituta, a meretriz
como a grande cidade.

Na literatura apocaliptica, tal como
Daniel, uma visio € freqiientemente segui-
da por uma explicacdo (cf. Dn 7:1-15 e
7:16-28 ou Ap 1:16 e 1:20). Depois de um
discurso angélico inicial no comego de
Apocalipse 17 encontramos duas pequenas
visdes seguidas por dois discursos mais lon-
gos. Em seu discurso inicial, o anjo prome-
te a Jodo que o julgamento da meretriz lhe
serd revelado. Todavia, as duas breves vi-
sOes posteriores (Ap 17:3b-5 e Ap 17:6a)
ndo focalizam o julgamento, mas apresen-
tam a besta com sete cabecas e dez chi-
fres. Contudo, os dois discursos angélicos
seguintes ndo apenas explicam os poderes
antes mencionados, mas também fornecem
detalhes sobre o julgamento mencionado no
primeiro discurso angélico. Provéem infor-
magao adicional ndo contida em nenhuma
das fjpas visGes. Portanto, estes discursos
angélicos ndo sdo apenas um explicacio
das visdes, mas fornecem novas idéias.

Existem outras relagdes entre as visges
1 e 2 e os discursos 2 e 3 além da besta
suas cabegas e seus chifres. A primeira;
visdo enfatiza a meretriz como “Babildnia
a Grande”, enquanto que o tdltimo discur:
so a chama de “a Grande Cidade”. Na
segunda visdo 0s santos sdo perseguidos

e no segundo discurso os crentes triun-
fam com o Cordeiro.

As duas visdes de Apocalipse 17:3b-

6a descrevem a mulher/prostituta e suas

atividades no tempo histérico (cf. 17:4 ¢

14:8), mas nao descrevem ainda o climax

esca}tologlco. Por outro lado, nos discur-
sos identificam os diferentes poderes apre-
sentados no inicio do capitulo 17 (com ex-
cegéo da besta) e retratam a besta e os
ch;fres em sua batalha final contra o Cor-
de:r(f, € em sua batalha contra a meretriz,
que € o seu julgamento. Os aliados da me-
?etriz se voltardo contra ela e a destru-
irdo.Assim o julgamento da meretriz ndo
€ encontrado nas cenas da visdo mas ape-
nas na apresentacdo, mencionada no pri-
meiro discurso e exucutada no dltimo dis-
curso. Além disso, o julgamento da besta
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é indicado no segundo discurso (17:8, 11)
que ndohavia sido mencionado no primei-
ro discurso angélico. As visbes referen-
se a eventos anteriores ao julgamento da
meretriz. Apés isso os aliados da meretriz
se voltardo contra ela e a destruirdo. A
besta também serd destruida. Os trés dis-
cursos tratam de julgamento. No entanto
com relacdo aos detalhes sobre a besta,
estd a parte a descricdo da besta que
“era”, “ndo €”, e “caminha para a destrui-
¢d0” e que ndo sio mencionadas mas
reservadas para o final.

Com respeito as atividades do fim do tem-
pos, hd uma énfase mais forte sobre os chi-
fres e a besta do que sobre as cabecas. As
cabecas ndo sdo diretamente mencionadas
como estando envolvidas na batalha final.
Isto pode indicar que as cabecas estio mais
relacionadas com o fluxo da Histéria e, tal-
vez, com a prépria meretriz, a0 passo que
os chifres em combinagéio com a besta de-
sempenham um papel importante na bata-
lha final contra Jesus e na batalha contra a
meretriz. Parece também evidente quando
olha-se o uso dos tempos e dos indicadores
em relagdo a aparéncia dos chifres. Vérios
verbos empregando o tempo futuro descre-
vem as atividades dos chifres, que irdo ob-
ter poder apenas no futuro, em colaboragdo
com a besta “por uma hora”. Esses chifres
atingirdo o poder no futuro e colaborardao
com a besta “por uma hora”.

Duas observagdes adicionais estdo em
ordem. Todavia, antes de nos volvermos a
elas, é apresentado o seguinte esbogo que
focaliza os discursos 2 e 3 de uma maneira
mais detalhada.

O SEGUNDO E O TERCEIRO DISCURSOS
ANGELICOS

1. Segundo discurso do anjo (7-14):
Introducdo (7)
a. A besta (8-9a)
Que viste
b. As cabecas (9b-11)

As cabegas s@o sete montes
€ sete reis.

c. Os chifres (12-14)
Que viste
Os chifres s@o dez reis.
2. Terceiro Discurso do Anjo (15-18)
a. As dguas (15)
Que viste

As édguas s@o povos, e multi-
does, e nacgdes, e linguas

b. Os dez chifres e a besta (16-17)
Que viste

c. A prostituta (18)
Que viste
A prostituta € a grande cidade.

O segundo discurso angélico contém (1)
informago a respeito da besta, (2) a iden-
tificagdo das cabecas e informagGes adici-
onais e (3) a identificacdo dos chifres e in-
formacoes adicionais com uma forte énfa-
se nas atividades futuras. O terceito dis-
curso angélico contém (1) a identificacdo
das 4guas, (2) a informac@o sobre as ativi-
dades futuras dos chifres e da bestae (3) a
identificagdo da meretriz.

A meretriz, as 4guas, as cabecas € 0s
chifres sdo identificados. Em cada caso é
usada a frase “as (a)... sdo/é...” A unica
entidade que n3o € diretamente identificada
¢ a besta (Ap 17:8-9a). H4 uma outra se-
¢do no terceiro discurso angélico que lida
com a besta e os chifres, em que est4 fal-
tando uma identificagdo (17:16-17). Mas os
chifres ja foram explicados previamente.
Portanto, é outra vez a besta que ndo estd
explicada, embora ougamos sobre suas ati-
vidades. Esse fato pode ser importante para
a interpretaciio da passagem. Enquanto o
julgamento da meretriz € descrito com nu-
merosos detalhes em Apocalipse 17-19, o
julgamento da besta € encontrado em
Apocalipse 20.

Enquanto a besta é assinalada como o
simbolo que ndo é explicado, as cabegas
sdo indicadas de outra maneira. O segun-
do discurso lida com a besta, as cabegas e
os chifres; o terceiro com as 4guas, os chi-
fres, a besta e a mulher/prostituta. Nestas
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seis secoes, cinco vezes é aplicada a frase
“que viste”. Ela € encontrada em todas as
entidades, exceto as cabegas. Isto pode ou
ndo ser uma coincidéncia. Em qualquer
caso, quando tentamos identificar os pode-
res de Apocalipse 17 em termos especifi-
cos, sdo as cabegas que formam o ponto
de partida. Falta a férmula “que viste” e
sdo dessa forma diferentes de todas as
outras entidades. Assim encontraste com
a besta, elas s@o c aracterizadas por dois
simbolos adicionais (montanhas e reis).
Dessa forma, o esbogo de Apocalipse 17
pode nos mostrar o papel crucial que as
cabegas desempenham ao se interpretar os
simbolos desse capitulo. Cinco das cabe-
¢as ja cairam, uma existe. A frase “um exis-
te” de uma maneira ou de outra deve rela-
cionar-se com Jodo. H4 um tempo especi-
fico em que Jodo se encontra e em que
uma das sete cabegas também “existe”.
Entdo a questdo é se esse tempo € o pri-
meiro século d.C., quando JoZo vivia ou se
ele se refere ao tempo dos eventos que lhe
foram mostrados em visdo.

Como encontramos a frase “um existe”
relacionada as cabegas, assim encontramos
a expressdo “e ndo €” relacionada com a
besta. A besta era, ndo é, subird do abismo e
ird a perdigdo. A besta é descrita similar-
mente trés vezes em Apocalipse 17:8 e 11:

1.ERa ENAOE

e estd para emergir do abis-
mo

E CAMINHA PARA A DES-
TRUICAO

2.Era ENAOE
mas aparecera
ENAOE,

e é 0 oitavo

3. Era

e procede dos sete,

E CAMINHA PARA A
DESTRUIGAO

Como “um existe” (a sexta cabeca) se
relaciona com o tempo de Jodo, quer seja
no primeiro século, quer seja em um tempo
posterior na visdo, a frase “ndo é” (usada

em relagdo a besta) poderia também rela-
cionar-se com a época de Jodo e, portanto,
com a época passada mais do que com um
evento futuro. Tal conclusdo tem fundamen-
to? Cremos que ndo." (1) Embora ambas
as frases usem o tempo presente, € dificil
conceber que, a0 mesmo tempo, a besta
“ndo é” e uma de suas cabecgas “€”. (2) A
besta ndo estd identificada. Declarag¢des re-
lacionadas com a besta a retratam da pers-
pectiva do fim do tempo e apontam para o
seu futuro julgamento. Portanto, a frase
“nd@o €” ndo liga necessariamente esse pe-
riodo ao tempo de Jodo. (3) A fase “ndo €”
pode ser compreendida como um desen-
volvimento futuro, porque o tempo presen-
te com fregiiéncia representa o futuro (veja,
por exemplo, Apocalipse 17:11-13; 16:15).
Além disso, a frase “e caminha para a des-
trui¢do” na mesma sentenga é também usa-
da no tempo presente, embora se relacione
ao fim da besta. Até mesmo a frase “estd
para emergir do abismo” emprega o tempo
presente mesmo tendo sido traduzida para
o portugués como o tempo futuro.?® Que a
besta néo € identificada e que as cabecas
s@0 assinaladas podem apontar para o fato
de que a besta deve ser compreendida prin-
cipalmente de uma perspectiva futura, ao
passo que as cabegas contém o segredo
para desvendar Apocalipse 17. (4) A se-
gunda parte de Apocalipse 17:8 parece li-
gar as fases “ndo é/aparecerd” da besta
aos habitantes da Terra. Contudo, este €
um desenvolvimento apenas futuro, muito
provavelmente relacionado com as ultimas
horas deste mundo.?' (5) Como o Livro de
Apocalipse interpreta a futura ascensao da
besta do abismo? Resposta: ele a descreve
em Apocalipse 20 como a libertagdo de Sa-
tands da prisdo do abismo. Em outras pala-
vras, a fase que lida com a besta subindo
do abismo e sua subseqiiente destruicao
retratam eventos posteriores ao milénio. En-
tdo a fase “ndo €” deve ser compreendida
como o tempo durante o milénio. A primei-
ra fase, descrevendo a besta como “era”,
refere-se ao tempo histérico e termina com
0 inicio do milénio. E o tempo que aponta
para a atividade de Satands durante a his-
téria humana até a Segunda Vinda de Cris-
to. As cabecas basicamente seriam derru-
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badas nesse tempo, ao passo que os chi-
fres parecem entrar em cena apenas bem
no final do tempo. Contudo, o enfoque es-
pecial de Jo@o € sobre o julgamento e, as-
sim, sobre eventos que ocorrem em com-
binagdo com a Segunda Vinda de Cristo e
depois dela.

A BEesTA (Ar 17)
1. Era.
2. E ndo é.
3. Estd para emergir do abismo.
4. E caminha para a destrui¢ao.

SatanAs (Ap 20)
1. Ele existiu e atuou (Ap 12).

2. Ele foi aprisionado no abismo; néo
podia mais enganar a ninguém (Ap 20: 1-3).

3. Ap6s o milénio, ele € solto, retine os
oponentes de Deus ressurretos € ataca a
Cidade Santa (Ap 20:7-9).

4. Ap6s o milénio, serd langado no lago
de fogo e perecera (Ap 20:9-10)

As sete cabegas sdo divididas em trés
segmentos, sendo adicionada uma oi?ava
cabega: (a) cinco ja cairam, (b) um existe,
(c) outro ainda n&o chegou, e do oitavo
¢é a besta. Embora seja tentador associar
as fases da besta com a divisdo das cabe-
cas, o texto ndo exige tal procedimento.
Se as fases da besta e a subdivisdo das
sete cabegas sdo compreendidas como
paralelas, entdo a fase “ndo €” da besta
corresponderia ao periodo “um existe” das
cabegas. Caso seguissemos a sugestao
acima concernente a besta do abismo, tal
abordagem seria impossivel, uma vez que
se o, paralelismo fosse requerido, um rei/
reino precisaria sobreviver durante o mi-
1énio, a fase durante a qual a besta “ndo
¢”. Mas isto € excluido por Apocalipse 19
e 20. Além disso, como poderia a besta
estar na condi¢io “ndo €”, enquanto uma
de suas cabecas “existe”? Portanto, pa-
rece melhor ndo tomar as fases da besta
e os segmentos das cabecas como des-

crigbes paralelas.?

Uma compreensdo natural de
Apocalipse 17:10, “e sdo também sete reis,
dos quais cairam cinco, um existe, € 0 ou-
tro ainda ndo chegou; e, quando chegar, tem
de durar pouco” parece sugerir que no tem-
po em que Jodo escreveu o livro do
Apocalipse, cinco reinos tinham caido e o
sexto estava reinando.” As duas visées de
Apocalipse 17:3-6 ndo lidam com essa si-
tuagdo, nem nos dizem que Jodo foi trans-
portado a um outro tempo durante a apre-
senta¢do dos eventos de Apocalipse 17:7-
18. Obviamente, Jodo viveu durante o pe-
riodo da sexta cabega. Além disso, o livro
do Apocalipse foi primariamente dirigido a
cristdos que viviam no primeiro século. Pro-
vavelmente, eles teriam compreendido o
verso 10 de tal maneira que a sexta cabe-
¢ca se referisse ao tempo em que eles esta-
vam vivendo. Se admitirmos que a sexta
cabeca ndo estava reinando quando o
Apocalipse foi escrito e que Jodo foi leva-
do para outro tempo — mesmo que
Apocalipse 17:10 seja parte de uma apre-
sentacdo e ndo de uma visdo — entdo nao
seremos capazes de chegar a qualquer in-
terpretacdo definitiva de Apocalipse 17, por-
que nio hd nenhuma maneira de determi-
nar em que tempo Jodo foi transportado,
quer seja nos primeiros séculos d.C., nos
tempos medievais, diretamente depois de
1798, ou em um tempo posterior a esses.
Mas, entdo, tal profecia contendo declara-
¢Oes cronolégicas ndo faria sentido. Jon
Paulien declarou um principio importante
para a interpretacdo da literatura
apocaliptica:

Em uma visdo, o profeta pode viajar da Terra
ao Céu e vaguear de um lado para outro do passa-
do para o fim do tempo. A visdo ndo estd necessa-
riamente localizada no tempo ¢ lugar do profeta.
Mas quando a visfio € posteriormente explicada ao
profeta, a explicagio sempre vem no tempo, lugar
e circunsténcias do que tem a visdo.?*

Segundo este principio, a explicagéo das
cabecas € decisiva. Localiza a sexta cabe-
¢a no primeiro século d.C. Escreve Kenneth
A. Strand sobre a besta e as cabegas:

Procurar um cumprimento na Histéria, por
exemplo, para a fase ‘nfio é” da besta do capitulo
17, quando esta fase & obviamente uma viséo do
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Julgamento, € ilégico. Ou tratar todo o capitulo
17 inteiro como tendo um cumprimento hist6ri-
co, ao invés de escatolégico, é deixar de compre-
ender o préprio designio do capitulo e de toda a
segunda parte do Livro do Apocalipse, no qual
ele ocorre. Isto ndo € afirmar, porém, que nao ha
absolutamente nenhum reflexo histérico no capi-
tulo 17. A explicacg@o das sete cabecas e dez chi-
fres, por exemplo, deve ser do ponto de vista de
Jo@o e do tempo em que ele escreveu. Afinal,
como pode uma explicagdo ser dada a ndo ser em
termos do que existe, mesmo que a prépria visdo
seja a partir da perspectiva do julgamento
ecatolégico, quando a besta “ndo é”? Em outras
palavras, conquanto Jodo veja a visdo da fase “ndo
€” (julgamento), as cabegas e chifres s3o entida-
des histdricas pertencentes 2 fase “era”.?

INTERPRETACAO SUGERIDA

A BESTA

J4 haviamos sugerido que a fase “era”
da besta se refere ao tempo hist6rico.? Du-
rante esse tempo Satands estava e estd em
atividade por meio de diferentes agentes. O
tempo termina com a Segunda Vinda de Je-
sus Cristo, e, em conexdo com ela, Satands
¢ aprisionado no abismo, entrando na fase
“ndo €”. Depois do milénio, Satanis € solto
do abismo, € se torna ativo conforme descri-
to em Apocalipse 20. Como tal, ele € o oitavo
e procede dos sete, mas serd julgado e
destruido por Deus.

As CABECAS

No tempo de Jodo, cinco cabegas ti-
nham caido e uma existia. A cabega exis-
tente era o Império Romano. Os cinco rgi-
nos precedentes comegaram com o Egito
e continuaram com a Assfria, Babilonia,
Medo-Pérsia e Grécia.?’ Embora isto pos-
sa ser deduzido logicamente, uma vez que
o reino existente no tempo de Jodo € iden-
tificado, h4 informag@o adicional encon-
trada em Apocalipse que aponta para o
Egito como o primeiro império. O Egito é
mencionado nominalmente em Apocalipse
11:8. Conquanto esse Egito seja um Egito
simbdlico, porque € dito que ali o Senhor
foi crucificado, ele ainda nos faz lembrar
do antigo império dos faraés. E o mais

antigo império mencionado em Apocalipse.
Além disso, Strand mostra que as primei-
ras cinco trombetas e as primeiras cinco
pragas seguem o mesmo padrdo das pra-
gas egipcias. Portanto, ele fala acerca do
“tema do €&xodo do Egito” em
Apocalipse.® O Egito como um império
mundial foi seguido pelos assirios. Depois
deles, seguem-se os reinos conhecidos de
Daniel 2, 7 e 8. A sexta cabega seria o
Império Romano e a sétima, o papado. A
oitava “procede dos sete”, mas ndo € “um
dos sete”, o que indicaria que a besta é
relacionada a todas as sete cabecas, mas
ndo deve necessariamente ser identificada
como sendo uma delas. Isso € sustentado
pelo fato de as sete cabegas serem
introduzidas com um artigo definido (“as
sete”, “as dez”, “o outro”), enquanto que
para a oitava cabega falta o artigo distin-
guindo-a das outras. A idéia parece ser de
que a oitava cabeca resume todas as sete
e € o seu climax, mas ndo é como as ou-
tras.”? “Essa besta ndo é um dos sete reis/
reinos (verso 10), mas personifica a tota-
lidade da maldade delas...””*

A SEXTA CABECA E A BREVIDADE
DO TEMPO

E dito da sétima cabega que deve du-
rar “pouco”. Alguns tém sugerido que isto
ndo pode ser aplicado ao papado, porque
o papado j4 existe por mais tempo do que
vérios dos outros reinos combinados. A
palavra oligos, “pouco”, “pequeno”,
“raro”, “curto”, é encontrada quatro ve-
zes em Apocalipse. Nas mensagens as
sete igrejas, ela descreve a quantidade
de coisas (Ap 2:14) e pessoas (Ap 3:4),
enquanto que em Apocalipse 12:12 e
17:10 ela se refere ao tempo. Apocalipse
12:12 € interessante porque o texto de-
clara que depois da batalha entre Miguel
e Satanés, com a derrota deste, “o diabo
desceu a v6s, cheio de grande célera,
sabendo que pouco tempo lhe resta”.
Esse “pouco tempo” iniciado com a cruz
de Cristo, e que ainda permanece, j4 dura
cerca de dois milénios.?'

A extensdo de tempo expressa por oligos € de-
pendente daquilo com que o termo é comparado.
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Em Apocalipse 12:12 oligos define o periodo de
tempo desde a expulsio de Satands por ocasido da
crucifixdo de Cristo até o final da tirania de Satanés
sobre os habitantes da Terra. Este periodo de tem-
po € descrito como oligos em comparagdo com 0s
mais de 4.000 anos que precederam a crucifixdo.*

Dessa forma, o “pouco [tempo]” da
sétima cabega ndo exclui o papado de ser
o cumprimento da sétima cabega.

Os Dez CHIFRES

Os dez chifres sdo poderes politicos du-
rante o tempo da sétima cabeca, que apoi-
ardo a besta (Ap 17:13). “As nagbes da
Terra, representadas pelos dez chifres, aqui
tém o propésito de se unir com a ‘besta’...
para forgar os habitantes da Terra a beber
o ‘vinho’ de Babilénia..., isto é, unir o mun-
do sob seu controle e eliminar todos os que
se recusam a cooperar....”*

UM DIAGRAMA

O diagrama abaixo é adaptado de K.
Strand,?* e resume nossa discussdo, nos
ajudando a ver as relacdes entre as dife-
rentes fases e entidades da visdo.

REsuMo

Sugerimos que: (1) As sete cabegas
da besta representam reinos em vez de
reis individuais. Esses reinos sdo Egito,

Assiria, Babilonia, Medo-Pérsia, Grécia,
Roma e o papado. (2) As bestas de
Apocalipse 12, 13 e 17 nédo represen-
tam exatamente o mesmo poder. A bes-
ta de Apocalipse 17 € melhor compre-
endida como sendo Satands operando
por meio de poderes politicos. Ele estd
ativo ao longo da histéria humana, mas
a énfase de Apocalipse 17 € sobre o pe-
riodo final da histéria humana. (3) As
fases da besta e a subdivisdo das cabe-
¢as ndo sdo diretamente paralelas. En-
quanto que as fases da besta represen-
tam o tempo histérico, o tempo durante
o milénio e o tempo apés o milénio, as
cabecas devem ser todas posicionadas
no tempo histérico. A sexta cabega pa-
rece referir-se ao tempo de Jodo, isto €,
o primeiro século d.C.%

Embora Apocalipse 17 descreva po-
deres malignos que se encontram muito
ativos, Deus ainda estd no controle. Ele
traz juizo sobre os inimigos do Seu povo
e livra Seus santos de todas as perplexi-
dades e persegui¢des. O capitulo traz
conforto para o povo de Deus. Por outro
lado, “a idéia da iminéncia é expressa”.3¢
Dentro em breve o Senhor vird e intervi-
ré. “Pelejardo eles contra o Cordeiro, € o
Cordeiro os vencerd, pois € o Senhor dos
senhores e o Rei dos reis; vencerdo tam-
bém os chamados eleitos e fiéis que se
acham com ele” (Ap 17:14).

A Besta de Apocalipse 17
Era historica
1* Cabega
2° Cabega
“Cairam cinco” 3% Cabeca
“Era” 4* Cabega
5" Cabega
“Um existe” 6° Cabega Tempo de Jodo
" “Outro ainda ndo chegou’ 7*Cabega 10 chifres concomitantes
Era Escatologica
“Nao é” “Abismo” (Milénio)
“Aparecera” 8 Cabeca (ap6s o Milénio)
“Caminha para a destruigdo” “Destrui¢do” (apds o Milénio)
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comum identificagdo das cabegas com imperadores
romanos especificos — discutida por Beale, 872-874;
Kistemaker, 471-472; Robert H. Mounce, The Book
of Revelation, ed. rev., The New International
Commentary on the New Testament (Grand Rapids,
MI: Eerdmans, 1998), 315-317; e Grant R.Osborne,
Revelation, Baker Exegetical Commentary on the
New Testament (Grand Rapids, MI: Baker, 2002),
617-619. Beale, 868, demonstra que “no Apocalipse
ele [0 termo grego] sempre significa ‘monte’ € € usa-
do figurativamente para conotar forca... Esse uso
aponta além de uma referéncia literal aos ‘monu'as’ de
Roma, ¢ a um significado figurativo como ‘rgmos',
especialmente 2 luz de 8:8 e 14:1... Que_ reis que
representam ‘reinos’ sdo designados € evxden!e, de
Daniel 7:17 (os grandes animais ‘sdo quatro reis’) €
7:23 (‘o quarto animal serd um quarto reino’).”

1 George Eldon Ladd, A Commentary on the
Revelation of John (Grand Rapids, MIL: Eerdmans,
1991), 227-228.

I' Cf. Beale, 435-436; Mounce, 314.

12 Kistemaker, 469.

'3 A parte histérica do Apocalipse termina com o
capitulo 14.

14 O mar é associado com Deus (Ap 4:6; 15:2) ou
mencionado em relagdo com a terra (Ap 5:13; 7:1, 2,
3:10:2,5,6,8; 12:12; 14:7). E o local onde se encon-

tram os peixes, 0s navios, e os marinheiros (Ap 8:8,9:
16:3; 18:17, 19). Estes s@o os usos mais freqiientes do
termo “mar”. O termo também ocorre em outros con-
textos. Vocé pode jogar uma pedra no mar (Ap 18:21).
As multidGes sdo como a areia do mar (Ap 20:8). O
mar deu os mortos que nele estavam (Ap 20:13), e o
mar ndio mais existird na nova terra (Ap 21:1). Em
Apocalipse 12:17 Satands pds-se em pé sobre o mar,
eem Apocalipse 13:1 a besta emergiu do mar. As duas
dltimas referéncias aludem as multidées associadas
com ou representadas pelo termo “mar” (cf. Ap 17:15,
onde, no entanto, “as dguas” sio identificadas). Na
maioria dos casos ¢ dificil e até mesmo impossivel
perceber no termo a nogdo de um abismo. No entanto,
¢ melhor mantermos os dois termos separados.

' Cf. Nichol, 802-803.

' Cf. Ekkehardt Mueller, “The Two Witnesses
of Revelation 117, Journal of the Adventist Theological
Society, 13/2 (2002), 30-45.

'” Beale, 865, mostra o paralelismo com
Apocalipse 20: “A formula triplice corresponde 2
carreira de Satands em Apocalipse 20:1-10”. Ele tam-
bém afirma na mesma pégina: “A origem da besta do
abismo tanto aqui [Ap 17:8a] e em 11:7, sugere que
a origem ¢ poderes demoniacos da besta (como em
9:1-2, 11; cf. 20:1-3, 7). Mas ele nio identifica a
Dosta come sende Satanids,

-+ Kistemaker, 46Y, ao tentar identificar a besta
de Apocalipse 17 parece vacilar entre a besta de
Apocalipse 13a e Satanis.

' Contra Kistemaker, 419, e Mounce, 314,

O esquema abaixo mostra que apés o imper-
feito inicial, apenas tempos presentes sio usados no
grego, apontando para uma lacuna entre “era” e o
resto da descri¢dio sugerindo que as outras frases de-
vem ser compreendidas como se referindo ao futuro:

A BESTA...ERA
to th€rion €n
imperfeito

ENAOE
kai ouk estin
presente

E ESTA PARA EMERGIR DO ABISMO
kai mellei anabainein ex 1€ abussou
presente e presente infinito

E CAMINHA PARA A DESTRUIGAO
kai eis apOleian hupagei
presente

20 s

...se admirardo” — tempo futuro (Apoc.17:8).
22 Beale, 871, parece associar o fim do periodo
“cinco (das cabegas) cafram” com o perfodo “ndo é”
da besta. No entanto, esse é o periodo “um existe”
das cabegas a ndo ser que uma lacuna seja
introduzida no texto.
3 Ver Mounce, 316.
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2 Jon Paulien, “The Hermeneutics of Biblical
Apocaliptic”, dissertagdo niio publicada, 2004, 25.

» Kenneth A. Strand, Interpreting the Book of
Revelation: Hermeneutical Guidelines, with Brief
Introduction to Literary Analysis (Worthington, OH:
Ann Arbor, 1979), 54-55.

% Beale, 864, observa que “a existéncia da besta
se estende do principio ao fim da histéria...”

% Cf., K. A. Strand, “‘Victorious-Introduction’
Scenes in Symposium on Revelation: Introductory
and Exegetical Studies”, Book 1, Daniel and
Revelation Committee Series, editado por F. B.
Holbrook (Silver Springs, MI: Biblical Research
Institute, Associagdo Geral dos Adventistas do Séti-
mo Dia, 1992), 67.

¥ Essa opgdo é mencionada por Beale, 875: “A
tentativa de identificar os sete reis com respectivos
impérios mundiais em particular poderé ter mais
sucesso [do que uma tentativa de identificar as ca-
begas com os imperadores romanos], desde que isso
tenha mais a ver com as ‘sete cabegas’ em Daniel
7:3-7, que representa quatro impérios especificos.
Os cinco primeiros reis, que ‘cairam’sao identifica-
dos com o Egito, a Assiria, a Babilénia, a Pérsiaea
Grécia; Roma é aquela que ‘€’, seguida por um im-
pério ainda desconhecido que hd de vir”. Na pdgina
560 ele declara: “Assim como os reinos com sete
cabecas em Daniel 7:4-7 atravessam a histéria da
Babilénia até o fim, da mesma forma a besta com
sete cabegas de Apocalipse 17 atravessa muitos
séculos e, da mesma forma, toda a histéria...”
Osborne, 619, e Mounce, 317, relacionam 0s mes-
mos impérios. Entretanto, Mounce mostra qué
Alford identifica a sétima cabega como “o império
cristio iniciado com Constantino” (3 17).
Kistemaker, 471, assegura que “as sete colinas apon-
tam para poderes mundiais que tém o seu lugar na
histéria”. Ele menciona os cinco impérios que ja
cairam: Babildnia, Assiria, Neo-Babilénia, Medo-
Pérsia e Greco-Maceddnia. A sexta cabega € Roma.
A sétima sdo “todos 0s governos anti-cristdos des-
de aqueda de Roma até o império final do anticristo”

(472). Enquanto Beale e Mounce mencionam esta
interpretagio em particular, mas seguindo a outros,
Kistemaker parece se ater ao apresentado aqui.

3 Cf. K. A. Strand, *“‘Victorious-Introduction’
Scenes”, Symposium on Revelation: Introductory and
Exegetical Studies, vol. 1, Daniel and Revelation
Committee Series, editado por F. B. Holbrook (Silver
Spring, MI: Biblical Research Institute, Associagdo
Geral dos Adventistas do Sétimo Dia, 1992), 67.

» Nichol, 856, sugere: a auséncia no grego de
um artigo definido antes da palavra ‘oitavo’ sugere
que a prépria besta era a real autoridade por trés
das sete cabegas e que, dessa forma, é mais do que
meramente uma outra cabega, a oitava na seqiiéncia.
E a sua conclusdo e climax — a prépria besta”. Essa
observagio é sustentada por Kistemaker, 473, e
Mounce, 318.

3 Kistemaker, 473. Cf. Ladd, 231.

31 Kisternaker, 432, faz uma observagéo similar
declarando que “esse pequeno periodo n3o deve ser
tomado literalmente, mas simbolicamente... Portanto,
o termo pouco tempo é um pequeno perfodo cronol6-
gico funcionando dentro de um periodo de tempo mais
abrangente”. Por outro lado, Beale, 872, sugere “que
as seis primeiras ‘cabegas’ (= reinos) duram um longo
tempo provavelmente por toda a histéria, em contras-
te com a sétima ‘cabega’”. Ele baseia sua sugestio em
Apocalipse 20:3, quando Satanés € solto por “pouco
tempo”. No entanto, Apocalipse 20:3 usa uma ex-
pressdo diferente (mikron chronon) e, dessa forma,
ndo é realmente compardvel com Apocalipse 17:10
(oligon) e Apocalipse 12:12 (oligon kairon).

32 Nichol, 811.

3 Ibid, 857.

3 Strand, Interpreting the Book of Revelation, 56.

35 De acordo com Apocalipse 17:16, a besta € os
chifres se voltariio contra a prostituta e a atacarao €
destruirdo. Neste contexto, as cabegas ndo sdo men-
cionadas, somente a besta e os chifres. Se as cabegas
sdo principalmente entidades passadas — como su-
gerido acima — isto faz perfeito sentido.

% Beale, 871.
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ResumMo: Uma clara compreens@o da ori-
gem e missdo do adventismo do sétimo dia,
pressupde uma correta compreensio das
mensagens dos trés anjos de Apocalipse 14:6-
12, o que, por sua vez, ndo pode ignorar 0
papel da Igreja Catdlica Romana no quadro
da profecia biblica. Este artigo analisa trés
significativos documentos produzidos duran-
te o pontificado do papa Jodo Paulo II (a car-
ta apostdlica Dies Domini e as cartas
enciclicas Fides ed ratio e Ut unum sint),
cujos contetidos sdo vistos pelo autor como
em frontal oposicdo aos reclamos divinos
constantes da triplice mensagem angélica de
Apocalipse 14.

ABSTRACT: A clear understanding of the
origin and mission of Seventh-day Adventism,
presupposes a correct understanding of the
three angel s messages of Revelation 14:6-12,
which, on the other hand, cannot ignore the
role of the Roman Catholic Church in Bible
prophecy. This article is a study of three
significant papal documents produced during
the pontificate of pope John Paul II (the apostolic
letter Dies Domini and the encyclical letters,
Fides et ration and Ut unum sint). These
papal pronouncements are seen by the author
as in direct confrontation with the divine claims
expressed in the three angelic messages of
Revelation 14.

INTRODUCAO

Jodo Paulo II foi visto por muitos como
uma figura que conseguiu dialogar com o
mundo moderno, sem perder de vista os ele-
mentos inegocidveis da identidade catélico-
romana. Contudo, o que para alguns seria uma
atitude de equilibrio, torna-se para outros um
simbolo maximo de bipolaridade eclesiéstica.

Por um lado, encontramos um papa que
pede perddo pelas omissdes da Igreja, re-
tira de Galileu a alcunha de herege e de-
clara o evolucionismo como bem mais que
mera teoria. Por outro lado, vemos o mes-
mo pontifice dar demonstracGes claras de
anti-liberalismo, ao tratar de temas polé-
micos como a eutandsia, o aborto ou o uso
de métodos contraceptivos.

Numa avaliac@o desapaixonada e total-
mente extra-muros (pois ndo se trata de
um catélico e sim de um adventista escre-
vendo sobre a Igreja), € possivel dizer que
Jodo Paulo II encarnou em seu pontificado
o préprio momento histdrico pelo qual pas-
sava o catolicismo desde os primeiros anos
apés o Concilio Vaticano II. Um momento
marcado, sobretudo, pelo contraditério sen-
timento de nostalgia e de anseio.'

Nostalgia porque a Igreja parecia sus-
pirar pelos velhos tempos em que seu do-
minio jamais era questionado. Tempos de
censura e inquisicdo, quando o lema era
Roma locuta, finita causa est — “Roma,
falou, estd falado”. Nao havia imprensa, jor-
nalistas, nem questionamento aberto. Os
bispos ndo precisavam dar explicacoes para
os ditos e posigdes oficiais do clero. Basta-
va dizer que aquilo fora prescrito pelo Vi-
gario de Cristo em Roma e nenhum fiel
questionaria abertamente a sentenga, a nao
ser que quisesse enfrentar pessoalmente os
inquisidores do Santo Oficio.

Porém, com o advento da modernidade
(e, agora, pés-modernidade), a paisagem da
histéria foi acentuadamente modificada.
Nio houve mais espago para discursos to-
talitdrios. A queda do comunismo € a sub-
serviéncia de alguns paises islamicos ao ca-
pitalismo americano demonstram, principal-
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mente hoje, que chegou ao fim a era dos
dogmas absolutistas. Por isso, a Igreja arde
de anseio, pois deseja firmar-se no mundo
recém-nascido, a fim de que a geragdo de
amanhi ndo a conhega apenas pelos livros
ou pecas de museus. O catolicismo quer
sobreviver e, para isso, sabe que deve atu-
alizar-se, mas ndo deseja perder a identi-
dade medieval que fez dele a maior potén-
cia do Ocidente apds a queda de Roma.
Logo, neste bindmio de idéias, o pontifica-
do de Jodo Paulo II mostrou que ser atual
nem sempre equivale a ser “moderno”.

Os novos ventos do catolicismo j4 havi-
am comegado a soprar bem antes do pon-
tificado de Wojtyla. Foi a acdo inovadora
de Jodo XXIII, com seu programa de atua-
lizagdo ou aggiornamento, que deu impul-
so a este novo ambiente de caracteristicas
tdo contraditérias. A efetivagdo, porém,
deste projeto s6 veio de fato no Concilio
Vaticano II, conduzido por Paulo VI. As-
sim, levando-se em consideragdo o cariter
efémero do pontificado de Jodo Paulo I, é
possivel dizer que a eleigdo de Karol
Wojtyla, em 1978, ocorre justamente neste
entrecruzamento dos ideais moderno e
medieval. Um momento em que era neces-
sério consolidar a Igreja no mundo e, ao
mesmo tempo, retomar algumas caracte-
risticas do catolicismo antigo que foram
esquecidas nessas tentativas de didlogo com
a modernidade.? A missdo, pois, de Jodo
Paulo II seria criar uma simbiose entre o
espirito de Trento e do Vaticano II.

O MAGISTERIO DE JoAo PauLo 11

O Magistério da Igreja Catélica abar-
ca bem mais que o exercicio didatico
comumente atribuido ao termo. Ele se re-
vela na autoridade suprema da teologia
romana, ligada, sobretudo, ao episcopa-
do e ao pontificado do papa. Discordar
das diretrizes magisteriais da Igreja equi-
valeria, no pensamento catélico, a discor-
dar do préprio Deus que se revela atra-
vés da autoridade pontificia. Neste caso,
faz-se um corte de sabor juridico que re-
monta a confluéncia entre “jure divino”
e “jure eclesidstico”. As realidades do
“jure divino” corres-pondem a vontade de

Deus que se expressa na histéria atra-
vés do “jure eclesidstico”. Juntos, os
juizos papal e divino chegam a ser supe-
riores aos ditames do férum comum.

E claro, porém, que alguns te6logos ca-
télicos como o falecido Yves Congar admi-
tiam a dificuldade de se conjugar na priti-
ca 0s momentos em que a voz eclesidstica
ndo representaria necessariamente o ideal
apostélico-divino e poderia, neste caso, ser
questionada.® Outros, porém, preferiram
silenciar a questdo acentuando o papel da
Igreja como guardii e transmissora por
exceléncia dos ordculos de Deus.* Clodovis
Boff, por exemplo, apesar de filiado & Teo-
logia da Libertagdo, foi um destes autores
que mesmo admitindo que “o magistério
eclesidstico pode se enganar, seja intervin-
do de modo inoportuno, seja julgando mal
0 conteiido de certas verdades ndio cen-
trais a fé ... [ainda assim] permanece
confidvel, continuando a merecer respeito
em termos de ‘religioso obséquio’”.’

Seja como for, o Concilio Vaticano II
também foi explicito em afirmar que “o ofi-
cio de interpretar autenticamente a pala-
vra de Deus escrita ou transmitida foi con-
fiado unicamente ao Magistério vivo da
Igreja, cuja autoridade se exerce em nome
de Jesus Cristo”.6

Foi exatamente neste espirito de “por-
ta-voz apost6lico” que Jodo Paulo II se tor-
nou o maior produtor de documentos ecle-
sidsticos de todos os tempos. Ele escreveu
14 cartas enciclicas, 13 exortagdes apos-
télicas, 11 constituigdes apostélicas, 42 car-
tas apost6licas e 28 motu proprio.

Todos estes textos seguem um padrio
hierarquico de “oficialidade” em relag@o as
enciclicas que sdo os documentos mais so-
lenes da Igreja. Ndo obstante, tém em co-
mum que legislam tanto sobre assuntos
doutrindrios quanto ordin4rios e sdo primei-
ramente dirigidos aos bispos para, por meio
destes, chegar ao povo.’

Dos diversos documentos produzidos
durante o pontificado de Jodo Paulo II, des-
tacaremos trés que parecem tematicamente
andlogos ~ mas essencialmente opostos —
as trés mensagens angélicas de Apocalipse
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14:6-12 que constituem o cerne do movimen-
to adventista. Estes documentos sao: a car-
ta apostélica Dies Domini® e as cartas
enciclicas Fides et ratio e Ut unum sinf®.

RECORDANDO AS TRES MENSAGENS
ANGELICAS

Para estabelecer a comparagao
temdtica entre Apocalipse 14:6-12 e estes
documentos eclesidsticos, faz-se necessa-
ria uma breve recordagéo das trés mensa-
gens angélicas conforme o entendimento
dos adventistas. Ndo se trata, porém, de
uma exegese, mas de uma abordagem sin-
tética que sistematize a importincia desta
pericope para os dias de hoje.

Em principio, € importante destacar que
tais mensagens possuem um carater es-
sencial para a teologia do segundo adven-
to. Sem o contetido querigmético de
Apocalipse 14:6-12, ficaria comprometi-
da a prépria razdio existencial do
adventismo que se considera um movi-
mento profético trazido 2 existéncia por
Deus para dar ao mundo as dltimas ad-
verténcias da misericérdia divina.'®

Indo, portanto, diretamente ao texto,
notamos que a estrutura temdtica de
Apocalipse 14:6-12 surge em resposta ao
breve epilogo de um conflito entre o bem
e o mal que se inicia com o capitulo 12:1.
Ali uma mulher (simbolo do povo de
Deus) é perseguida por um dragdo e duas
bestas malignas que aparentemente tri-
unfam sobre ela (13:5-7 comp. com Dn
7:21 e 25). Mas, ao final, o desfecho do
conflito muda completamente o cendrio;
o autor vislumbra o povo remanescente
niao como derrotado, mas como vitorioso
sobre a besta e sua imagem. Eles foram
comprados da Terra pelo sangue do Cor-
deiro e por isso s3o seus seguidores, por
onde quer que Ele vé (14:1-5).

Na seqii€ncia das cenas, um segundo
elemento segue bem logicamente: trata do
juizo de Deus sobre 0 mundo idélatra que
segue o império do mal. Logo, uma tltima
proclamagio de adverténcia ainda deve ser
dada antes que o juizo divino se manifeste
visivelmente diante dos homens.

Assim, a vis3o que se segue comporta trés
partes. Cada uma delas vincula-se & procla-
magdo de um anjo celestial. Por trés vezes
Jodo assinala que se trata de “outro anjo”, o
que se entende bem para o segundo € o ter-
ceiro. Mas nZo sdo os mensageiros angelicais
e, sim, o contetido das mensagens que adqui-
re destaque no cendrio maior da visdo.

PRIMEIRO ANJO

O primeiro anjo anuncia a vinda do juizo,
certamente ndo o Juizo Final (pois h4 ainda
duas adverténcias a serem feitas), mas o
Juizo Investigativo que seria a primeira par-
te da longa acdo judicial de Deus sobre a
humanidade. Tal mensagem salienta duas re-
alidades imprescindiveis para a restauragao
da verdade nos dltimos tempos: Deus € Cri-
ador e Juiz. Mas qual seria o padrdo judicial
de Deus? Ora, a ordem “temei” (e nao
“amedrontai-vos™) sugere a existéncia de
uma norma de conduta que deve ser segui-
da pelos fiéis. Esta norma é o principio da lei
eterna, conforme expresso, especialmente,
nos dez mandamentos. Note-se que o quar-
to mandamento desta lei solicita a guarda
do sdbado e possui 0 mesmo motivador de
fidelidade encontrado aqui no Apocalipse.
Trata-se da filiacdo ao Deus que € descrito
como “aquele que fez o céu, € a Terra, e 0
mar, e as fontes das dguas” (14:7).

Neste aspecto, é importante observar
que esta qualificac@o apocaliptica de Deus
como Criador de todas as coisas € literari-
amente andloga a de Exodo 20:11. No cor-
respondente vétero-testamentario, temos 0
motivo bdsico para a ordenanca do quarto
mandamento sobre o povo de Israel. Tra-
ta-se da guarda do sébado, o sétimo dia,
que comega como um memorial da cria-
¢do (Gn 2:1-3) e atinge a Igreja como sinal
da graca redentora de Jesus (Hb 4:4).

J4 a palavra “evangelho”, que aqui apa-
rece sem artigo definido, indica quase um
nome préprio. Seu papel é anunciar a mi-
sericérdia divina para com o0s que pecam,
mas se arrependem da transgressdo. As-
sim, temos a graca e a lei, representados
respectivamente pelo evangelho e pelo
temor, que abrem e fecham a primeira parte
desta unidade literdria.
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SEGUNDO ANJO

O segundo anjo amplia os resultados do
juizo cuja iminéncia fora anunciada pelo
primeiro mensageiro. Agora é Babil6nia, o
poder opressor, que tem a sua sentenga
decretada. Ela est4 falida, ou “caida”, con-
forme a declaragdo angélica que faz ecoar
o ordculo de Isaias 21:9.

Note-se que Jodo julga desnecessério
apresentar a real identidade de Babilonia
que, certamente, nao se refere ao podero-
so império derrotado desde os dias de Ciro.
O simbolismo era 6bvio demais para care-
cer de explicagdes. H4 um quase consen-
so em admitir que havia no primeiro século
uma bem difundida tradigdo que identifica-
va a Babil6nia mistica com a Roma literal.
E € assim que se deve entender. O anticristo
ou a besta descrita anteriormente era Roma
que, sob um disfarce cristéio, ainda perma-
neceria no poder até ser derrotada pesso-
almente por Cristo no seu segundo adven-
to como Juiz."

Mas, antes que o Juizo Final ocorres-
s€, sua queda espiritual j4 estaria decreta-
da diante de Deus, razdo pela qual seu juizo
€ descrito como j4 realizado mesmo antes
da volta de Cristo. Em 16:19; 17:1-5 ¢ 18:1-
8, Jodo voltard a essa temitica de
Babil6nia para descrever desta vez a fase
final ou executiva do longo processo de
seu julgamento.

Babildnia repete o erro de Babel, ar-
vora para si o direito de ajuntar os povos
como se fosse o pastor do mundo no lu-
gar de Cristo. Mas, ao invés de lhes dar
dgua, ela oferece “o vinho da fiiria de sua
prostituicio” uma referéncia a
ensinamentos errdneos. A forga literdria
do oriculo denota, ainda, uma trai¢do 2
pessoa de Cristo. Neste caso, a referén-
cia ndo € ao reino histérico fundado por
Ninrode, mas a uma Igreja que um dia
pertenceu a Cristo, mas se prostituiu. Ou-
tras figuras proféticas e apocalipticas
também apontam para esta realidade: a
Babildnia € um sistema apéstata, isto &,
jé pertenceu 2 verdade, mas se afastou
dela. Por isso, Jodo se espanta diante de
seu julgamento (17:6).

TERCEIRO ANJO

Com a proclamacdo do terceiro anjo,
surge no texto o dpice das mensagens: o
juizo de Deus inaugurado e especificado
com a queda espiritual de Babil6nia intro-
duz o julgamento daqueles que aderem ao
poder apdstata aqui identificado com a besta
do capitulo 13. O tema da verdadeira ado-
ragdo volta ao cendrio como ponto centrz«:ll
do iltimo conflito, o que nos remete a pri-
meira mensagem e as descri¢des do Deus
verdadeiro como Juiz e Criador.

De novo, o ordculo menciona a fideli-
dade aos mandamentos, desta vez de ma-
neira mais explicita como um identificador
do povo remanescente (14:12). Por
inferéncia l6gica, inclui-se com especial
atengcdo o mandamento sabético, que
aponta para realidade de Deus como Cri-
ador em contraposi¢fio aos idolos que
nada podem criar. Salienta-se, portanto,
o cardter especifico da adoracdo recla-
mada: aos apéstatas que reverenciam
Roma e aos fiéis que cultuam a Cristo
mesmo em face ao sofrimento, convém
relembrar que sé existe um Deus, o Cri-
ador do mundo.'?

Mas a marca da besta nio seria dada
antes que todos fossem definitivamente
advertidos. Nesta etapa final do grande
conflito, a ades&o (a Cristo ou 2 besta) de-
verd ser consciente e legitima, caso con-
trario Deus ndo poderia julgar os homens
pela decisdo que finalmente tomaram. As-
sim, espera-se antes do juizo final, uma res-
tauracdo da verdade que possibilite a cada
individuo uma compreenso clara do cené-
rio mundial e uma tomada de posigao a fa-
vor do bem ou a favor do mal."?

O PAPA E A TRIPLICE MENSAGEM
ANGELICA

Segundo a compreensio adventista, es-
Sas mensagens angélicas comegaram a ser
proclamadas no “tempo do fim” descrito
por Daniel 12:4 e que coincide com o qlti-
mo decénio do século 18. Curiosamente,
por este mesmo tempo, doutrinas opostas
a triplice mensagem comecaram a domi-
nar o mundo ocidental. O evolucionismo
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negou a existéncia de um Criador, o
relativismo ético inibiu a idéia de um juizoe
o materialismo histérico de Marx descar-
tou a prépria existéncia de Deus.

Com o pontificado de Jodo Paulo II,
surge no cendrio mundial uma nova con-
tradicdo & mensagem dos trés anjos. Tra-
ta-se do conflito doutrindrio entre a Biblia
e os ideais do Vaticano para o mundo cris-
tdo. Entretanto, diferentemente de antago-
nismos abertos como a negagdo da exis-
téncia de Deus ou da realidade de um juizo
celqstial, as discrepancias sdo bem mais
subjetivas e aparecem, sobretudo, nos do-
cumentos eclesidsticos supra mencionados.
Vejamos mais especificamente:

FIDES ET RATIO

Em Fides et ratio (fé e _razio), o papa
tenta uma aproximagdo do mundo cientifi-
co/racionalista que surgiu do rompimento
histdrico entre pensadores e clero a partir
dp século 16. Sabedor de que areligido ofi-
cial Passou a ser encarada com descrédito,
ele ndo inicia o didlogo com documentos
oficiais ou com a Biblia, mas com a méxi-
ma de Delfos: “conhega-te a ti mesmo”.
Tal expressio € tida pelo documento como
“verdade basilar que deve ser assumida
como regra minima de todo o homem que
deseje distinguir-se, no meio da criagio in-
teira, pela sua qualificagio de ‘homem’, ou
seja, enquanto conhecedor de si mesmo”
(Fides et ratio, Introdugio, 1).

Embora o conhecimento pessoal seja
um passo importante, ele ndo é o unico,
nem o principal. Segue em hierarquia ao
conhecimento do Deus que se revela aos
homens. “E a vida eterna ¢ esta: que Te
conhegam a Ti Deus tnico e verdadeiro
e a Jesus Cristo, a quem enviaste” (Jo
17:3). Neste aspecto, embora compreen-
da-se que a introdugéo via Delfos inten-
te “quebrar o gelo” ao tratar com
racionalistas, vé-se repetido o erro de
Paulo ao dialogar com os atenienses: usar
16gica contra 16gica, ciéncia contra cién-
cia, filosofia com filosofia.'*

Tal falha néo se resume ao que foi dito,
mas ao que faltou ao documento dizer. O

conhecimento parte de Deus e se volta para
Ele. Mas € timido o discurso enciclico so-
bre a Revelagdo Divina, especialmente a
que se d4 por meio das Escrituras. Aliés, o
documento n3o estimula a busca pessoal
pela verdade biblica. Pelo contrério, o en-
contro pessoal com Deus por meio das
Escrituras é, na teologia do documento,
substituido pela sugestdo de um assentimen-
to coletivo da verdade conforme a media-
¢do do Magistério da Igreja.

“Testemunhar da verdade”, diz o papa,
“é um cargo que nos foi confiado a nés, os
Bispos; ndo podemos renunciar a ele, sem
faltar ao ministério que recebemos. Rea-
firmando a verdade da fé, podemos resti-
tuir a0 homem de hoje uma genuina confi-
anca nas suas capacidades cognoscitivas
e oferecer 2 filosofia um estimulo para po-
der recuperar e promover a sua plena dig-
nidade” (Introdug@o, 6).

Neste ponto o documento contradiz a
primeira mensagem angélica que
universaliza o testemunho da verdade e
faz de todo crente uma testemunha para
seu semelhante. Ndo hd na visdo
apocaliptica a menor mediagio magisterial
entre os homens e a revelagio contida na
Palavra de Deus.

Note que até ao falar da revelagédo es-
pecial dada através de Jesus Cristo, Jodo
Paulo II inicia o tépico relembrando o lei-
tor de que “na base de toda a reflexdo
feita pela Igreja, estd a consciéncia de ser
[ela] a depositdria duma mensagem que
tem a sua origem no préprio Deus” (I, 1,7;
c.f. I, 2,15).

Fides et ratio também parece enaltecer
em seu texto uma heranca da teologia
tomista que é a forca dada a razdo como
meio eficaz de aproximagao de certas ver-
dades divinas que dispensam uma agao
reveladora do Altissimo. A teologia
adventista, é claro, desconhece qualquer
assentimento da verdade que ndo venha
como fruto da Revelagdo. Porém, deixan-
do a parte tais diferencas, € interessante
verificar que o préprio documento diminui
o valor funcional deste conhecimento raci-
onal primério quando a intengéo € relembrar
a exceléncia reveladora que a Igreja afir-

(—
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ma possuir.’* Jodo Paulo II falou da busca
pela verdade, e isso € um fato. Mas nao se
esqueceu de acrescentar a apresentacdo
dos bispos como norteadores desta busca
que, como dissemos, jamais se dard de
modo direto, mas sempre mediada pela
Igreja Catdlica Romana.

A grande surpresa, porém, ocorre quan-
do se chega ao fim do documento e perce-
be-se que ndo houve qualquer defesa dos
fundamentos criacionistas da fé cristd. O
siléncio €, a nosso ver, tremendamente
desconcertante em se tratando de um do-
cumento que procura dialogar com o mun-
do cientifico moderno.

O assunto pareceria propositadamen-
te evitado ndo fosse uma desastrosa qua-
lificagdo do Génesis como um relato fi-
gurado (portanto, ndo histérico) das con-
di¢bes do homem perante Deus (11, 2, 22).
Sem maiores comentarios, deixa-se o lei-
tor em didvida sobre se a Igreja Catdlica
estd evitando discusses ou renunciado 2
doutrina da Criagdo e ao dogma do “pe-
cado original de Adio e Eva”. Afinal, dei-
xando de lado as divergéncias entre Agos-
tinho e Peldgio, entendemos que se o pe-
cado de Addo e o drama de Génesis 1-3
ndo constituirem fatos histdricos, tanto a
morte expiatéria de Cristo quanto a exis-
téncia do cristianismo perdem completa-
mente o seu significado na histéria. Alias,
a propria trajetéria da civilizagédo ociden-
tal seria, como na frase de Macbeth (per-
sonagem de Shakespeare), “uma histo-
ria contada por um idiota, cheia de fi-
ria e tumulto, nada significando”'®.

O documento chega a falar de uma se-
paragdo entre questdes de filosofia (en-
tenda “ciéncia”) e questdes de f¢ (I, 1,9).
Ele apresenta os conhecimentos da “razéo
natural” (a filosofia e a ciéncia) como um
dos muitos elementos que formam o co-
nhecimento maior da fé depositado, ndo na
Biblia, mas na Igreja. Noutras palavras, o
depésito da fé (depositum fidei) pode vi-
ver sem um de seus elementos, pois € mai-
or do que ele, mas aquele elemento sozi-
nho, ndo serd nada sem o depdsito que o
abriga. Novamente vé-se enfatizado o pa-
pel diretivo da Igreja sobre a razdo dos ho-

mens, incluindo aquela que ndo demanda
reflexao teolégica. Novamente, parece es-
tranho que o texto olvide a realidade de
Deus como Criador, conforme exposto em
destaque na primeira mensagem angélica.

Dies DoMing

A carta apostélica Dies Domini foi, pos-
sivelmente, um dos documentos papais com
maior nimero de referéncias biblicas. Di-
ferente dos demais, este ndo repousa sua
argumentagdo maiormente numa esfera fi-
loséfica, mas num arrazoado escrituristico.
Comecando pelo Génesis, perpassando o
Exodo e a histéria de Israel, o texto adentra
as paginas do Novo Testamento sistemati-
zando uma verdadeira Teologia do Sdbado
que agradaria a todo guardador do sétimo
dia, n@o fosse a indicagdo, j4 no inicio, de
que este aprofundamento serve apenas
“para se chegar a plena compreensio do
domingo” (Dies Domini, 1, 8).

O que se constata, pois, é um esforco
hermenéutico que constréi uma excelente
base para depois cobrir o teto com folhas
de palmeira. Ou seja, sistematiza-se toda
uma argumentagao sabética para concluir
que o domingo € o verdadeiro dia de re-
pouso. Se tais premissas fossem usadas
num exercicio de 16gica dedutiva, teriamos
configurada a faldcia dos argumentos.

O documento procura justificar nos
tempos apostdlicos a guarda do domingo,
ndo obstante admita que a guarda do si-
bado permanecera insistente em solo
cristdo até, pelo menos, meados do quar-
to século, no periodo de Gregoério de Nissa
(cf. 11, 23). Também admitiu, sem maio-
res relutancias, que houve na Igreja uma
intuicdo perspicaz de cristianizar o “dia
do sol” (dies solis) — feriado romano em
homenagem ao deus Mitras — converten-
do-o em uma pretensa homenagem a

~ Cristo — dies Christi (II, 27).

O papel de Constantino também é des-
tacado como havendo permitido aos cris-
tdos ter no domingo mais que um dia de
culto, um descanso sabitico. Isto gracas
ao decreto civil que estabeleceu este dia
como feriado obrigatério em todo o impé-
rio romano (IV, 64).
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Relembrando a importéncia da legisla-
¢do constantiniana para o feriado dominical,
o papa adiciona que “a ligagdo entre o dia
do Senhor [i.e. o0 domingo] e o dia de des-
canso na sociedade civil tem uma importin-
cia e um significado que ultrapassam o hori-

zonte propriamente cristdo. ... E, no contex- -

to histérico atual, permanece a obrigagdo de
batalhar para que todos possam conhecer a
liberdade, o descanso e o relax necessarios
a sua dignidade de homens, com as relati-
vas exigéncias religiosas” (IV, 66).

Vé-se, portanto, que ndo se trata, Como
se poderia supor, de pedir aos governos
civis uma facilitagdo para a guarda do do-
mingo por parte dos fiéis catélicos. As exi-
géncias do papa vdo mais longe, elas “ul-
trapassam o horizonte cristdo”, ou seja,
envolvem a todos. Ele ainda relembra aos
leitores que a sociedade civil transformou
o “descanso dominical” — que era um pon-
to indiscutivel na legislagdo laborativa —
num mero “fim de semana” gasto em re-
creagdes e atividades préprias a outros
dias festivos que nio o dia do Senhor (In-
trodugio, 4). A conclamagio, pois, impli-
cita ndo é para tornar o domingo “livre”,
mas antes “obrigatério”. Seu propésito €
levar os cidaddos a guard4-lo conforme 0
mandamento da Igreja.

Para o papa, a guarda do domingo, que
antes era uma prética esponténea, s6 pro-
grediu quando se tornou juridicamente san-
cionada, e assim deveria ser no futuro (I,
30). “A legislagdo civil”, continua ele a
frente referindo-se aos cristdos, deve ter
em conta “o seu dever de santificar o do-
mingo” (IV, 67).

Em momento algum, a carta apostéli-
ca menciona as minorias cristas que guar-
dam outro dia que ndo o domingo papal.
Seu teor parece prescindir de tais grupos
fazendo supor que a oficializacdo do re-
pouso dominical beneficiaria a todos, in-
cluindo os ndo-cristios (IV, 65).

Contrariando o teor da primeira men-
sagem angélica, o domingo néo relembra
em nada a fun¢do de Deus como Cria-
dor do universo. Justificar sua guarda na
ressurrei¢do de Cristo € criar um argu-

mento de autoridade pontificia e ndo bi-
blica. Alids, é justamente o caréter
pontificio, voltado a recuperar a for¢ca
politica de Roma, que emoldura todo dis-
curso de Jodo Paulo II.

UT UNUM SINT

Esta foi a primeira enciclica de Jodao
Paulo II aludindo ao ecumenismo cristdo.
Seu titulo (“que sejam um”) relembra a il-
tima oragio de Cristo pelos ap6stolos con-
forme registrada em Jodo 17:21. Aqui, no
entanto, a releitura de Roma tem um signi-
ficado adicional aquele apresentado pelo
Senhor. Enquanto o Mestre pedia que to-
dos fossem um em igualdade, o papa roga
que todos sejam um “em igualdade”, mas
subordinados a direcdo de Roma. <

Em diversos momentos, a despeito do
tom gentil e conciliador, o papa relembra
sua missdo como pastor universal e substi-
tuto de Pedro, a quem foi confiada a or-
dem de fortalecer e reunir o rebanho dis-
perso de Cristo. Diz ele:

Este é um preciso compromisso do Bispo de
Roma enquanto sucessor do apéstolo Pedro. De-
sempenho-o com a profunda convicgao de obede-
cer ao Senhor e com a plena consciéncia da minha
fragilidade humana. De fato, quando o préprio
Cristo confiou a Pedro esta missdo especial na
Igreja e lhe recomendou confirmar os irm#os, deu-
lhe a0 mesmo tempo a conhecer a sua debilidade
humana e uma particular necessidade de conver-
sdo: ‘E tu, uma vez convertido, fortalece os teus
irméos’ (Lc 22, 32). E na prépria debilidade huma-
na de Pedro que se manifesta plenamente como o
Papa, para cumprir este especial ministério na Igre-
ja, dependendendo totalmente da graga e da oragio
do Senhor: ‘Eu roguei por ti, a fim de que a tua fé
néo desfalega’ (Lc 22, 32). A conversdo de Pedro e
dos seus sucessores ap6ia-se na oragio mesma do
Redentor, e a Igreja participa constantemente nes-
ta stiplica. Na nossa época ecuménica, caracteriza-
da pelo Concilio Vaticano I1, a missdo do Bispo de
Roma visa particularmente lembrar a exigéncia da
plena comunhdo dos discipulos de Cristo. (Ut
unum sit, Introdugao, 4).

Dois motivos sdo apontados por Jodo
Paulo II para a urgente unido dos cristaos.
O primeiro seria doutrindrio e visa a pro-
clamaciio do evangelho a um mundo que
arrisca desdenhar de Cristo. Ele fala de
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uma corrente anticristd que procura dissi-
par o valor da cruz e esvazia-la de seu
significado. Note-se aqui a semelhanca
com o aniincio apocaliptico de um anjo
voando apressado pelo meio do céu, ten-
do um Evangelho eterno para ser procla-
mado entre as na¢des. Embora o texto ndo
mencione diretamente esta passagem, tor-
na-se notodria a identificag@o catdlica com
o primeiro anjo de Apocalipse 14:6.

O segundo motivador ecuménico do
papa seria o sangue de mdrtires moder-
nos que s@o mortos em nossos dias. Em-
bora ndo diga quem seriam esses marti-
res e quais as condi¢cdes de seu martirio,
0 papa parece aludir a vitimas cristds e
n#o-cristds de regimes totalitdrios como
os vistos em paises mucgulmanos. Mas
neste aspecto € notério que a prépria Igre-
ja foi a maior fabrica de martirios da his-
téria! Milhdes de pessoas morreram nos
pordes da Santa Sé, vitimas de
especializados algozes do Santo Oficio.
Sobre estes, o documento néo tece deta-
lhes, mas apenas utiliza-se de um eufe-
mismo ao admitir que a Igreja possui fa-
lhas e que este é um tempo de perddo, e
“de necesséria purificagio da memdria
histérica”, isto é, de esquecimento das
atrocidades que a Igreja cometeu no pas-
sado (Introdugdo, 2).

Assim, o papa entende que

unidos na esteira dos madrtires, 0s crentes €m
Cristo nio podem permanecer divididos. Se que-
rem verdadeira e eficazmente fazer frente a ten-
déncia do mundo a tornar vio o Mistério da Re-
dengio, os cristios devem professar juntos a mes-
ma verdade sobre a Cruz (Introdugdo, 1).

Embora o documento tenha um tom
que se conjuga de “cristdo para cristdos”,
nio descarta a dimensdo universal que
abarca outros povos. Neste caso jd ndo
falarfamos de ecumenismo e sim de “di-
dlogo inter-religioso”. O papa pretende
chefiar o cumprimento da vontade de
Deus que seria a unidade ndo apenas de
cristdos, mas “de toda a humanidade dis-
persa” (I1,6). Curiosamente, esta era a
mesma missdo de Ninrode ao estabele-
cer, contra o designio de Deus, a Torre
de Babel.

-

Mas seria errado almejar a unidade?
N3o, desde que seja em torno do que diz
o Senhor e ndo do que comanda o lider
humano. O problema de Babel nio era
unir o povo, mas fazer isso a custa de
uma oposi¢io aos reclames de Deus. No
caso de Ninrode, a ordem divina era cla-
ra: o povo deveria espalhar-se e encher
a Terra, mas o monarca tengia a colocar
seus ditames acima da lei do Senhor. O
exercicio ecuménico de Joao Paulo Il ndo
pareceu diferente; embora recheie seu
texto de citagdes biblicas, ele o faz igua-
lando a autoridade da Biblia 2 autoridade
da Igreja que ele chama de Santa Tra-
digdo. Nos casos de divergéncia entre
as fontes (Biblia e Tradi¢do), sua suges-
tdo € que os fiéis ougcam a interpretagio
do Magistério de Roma, pois sua palavra
€ voz de Deus a ser seguida de modo
inconteste, ainda que contrarie os dita-
mes da Biblia Sagrada. Esta é, diga-se
de passagem, uma marca vista em todos
os documentos produzidos por Jodo Pau-
lo II. Sua preocupacdo estava mais vol-
tada a ndo contrariar concilios e papas
anteriores do que contrariar a Biblia Sa-
grada que deveria ser a lnica regra de
fé e pratica para o povo de Deus.

O didlogo pde os interlocutores diante de ver-
dadeiras e precisas diveréncias que tocam a fé.
Estas divergéncias hio de ser encaradas, sobretu-
do, com sincero espirito de caridade fraterna, de
respeito as exigéncias da prépria consciéncia e da
consciéncia do préximo, com profunda humildade
e amor a verdade. Nesta matéria, o confronto tem
dois pontos de referéncia essenciais: a Sagrada
Escritura e a grande Tradigdo da Igreja. Serve de
ajuda aos catdlicos o Magistério sempre vivo da
Igreja. (1, 39 grifo nosso)

Entre os elementos “inegocidveis” do ca-
tolicismo, € que ndo podem ser retirados ou
ignorados no processo ecuménico, estio;

(1) as relagdes entre Sagrada Escritura, supre-
ma autoridade em matéria de fé, e a Sagrada Tradi-
¢do, indispensdvel interpretagio da palavra de
Deus; (2) a Eucaristia, sacramento do Corpo e do
Sangue de Cristo, oferta de louvor ao Pai, meméria
sacrifical e presenga real de Cristo, efusdo
santificadora do Espirito Santo; (3) a Ordem, como
sacramento, para o triplice ministério do episco-
pado, do presbiterado e do diaconado; (4) o0 Ma-
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gistério da Igreja, confiado ao Papa e aos Bispos
em comunhio com ele, concebido como responsa-
bilidade e autoridade em nome de Cristo para o
ensino e preservacdo da fé; (5) a Virgem Maria,
Mie de Deus e Icone da Igreja, Mie espiritual que
intercede pelos discipulos de Cristo e pela huma-
nidade inteira. (III, 79).

Engana-se, porém, quem interpreta es-
tes elementos como sendo apenas aquilo de
que a Igreja catdlica diz ndo poder abrir mio
a fim manter firme sua identidade. O senti-
do do texto é mais amplo em suas entreli-
nhas. O desejo do papa é aplicd-los a toda a
cristandade. Logo, o ecumenismo proposto
é mais do que uma unido; é uma unifica-
¢do de preceitos confessionais! O que o
chefe de Roma pretende

nio se trata, neste contexto, de modificar o de-
pésito da fé, de mudar o significado dos dogmas, de
banir deles palavras essenciais, de adaptar a verda-
de aos gostos de uma época, de eliminar certos arti-
gos do Credo com o falso pretexto de que hoje ji
" ndio se compreendem. A unidade querida por Deus
s6 se pode realizar na adesdo comum ao contetido
integral da fé revelada. Em matéria de fé, a cedéncia
estd em contradiciio com Deus. (1,18 grifo nosso).

O grande problema aqui é que a Igreja
substituiu, ao longo dos anos, verdades
biblicas por dogmas eclesidsticos e acres-
centou regras de fé que ndo possuem ne-
nhum fundamento escrituristico. Ha sécu-
los o catolicismo deixou de ser o
depositum fidei do cristianismo. Assim, a
unidade que ela almeja ndo ¢ em torno da
Revelagiio Biblica, mas dos postulados do
Magistério, o que pode facilmente ser
identificado com o vinho da prostitui¢ao
que a Babilonia mistica oferece aos reis
de toda a terra.

Enquanto Apocalipse 18:4, em conso-
nincia com o terceiro anjo, apela para uma
saida de Babildnia, a Igreja identificada com
esse sistema impele a todos os que estdo
fora para que “entrem” no seio de sua co-
munhao. Diz o texto:

a Igreja de Cristo subsiste na Igreja Catdlica,
governada pelo sucessor de Pedro e pelos Bispos
em comunhio com ele, e contemporaneamente, re-
conhece que fora da sua comunidade visivel, se
encontram muitos elementos de santifica¢do e de
verdade, os quais, por serem dons pertencentes

Igreja de Cristo, impelem para a unidade catdlica
(1,10 grifo nosso).

Finalmente, nio se poderia deixar de
mencionar a sequéncia explicativa desta
enciclica que é o polémico documento
Dominus lesus expedido pela Congregacao
para Doutrina da Fé — drgdo que substituiu
a inquisicdo e o Santo Oficio na hierarquia
da Igreja Catdlica. Quem o assina € o pro-
prio Joseph Ratzinger, que se tornaria pos-
teriormente o substituto de Jodo Paulo II,
agora sob o nome de papa Bento XVI. O
ultra-conservadorismo exposto no documen-
to revela-nos muito acerca do perfil deste
novo pontifice que, se possivel, reavivard o
totalitarismo catélico dos tempos antigos.

Repetindo praticamente todo o teor da Ut
unum sint, este texto de Ratzinger, embora
ndo contenha a assinatura papal, também as-
sume uma considerdvel importancia politico-
eclesidstica quando enfatiza a necessidade da
unido entre os povos. Nao obstante, acentua
com mais énfase que a aproximagao nao de-
verd ser linear, mas piramidal, tendo o papado
no topo hierdrquico deste novo movimento de
unificacio cristd. O anticristo descrito por Jodo

também pretende possuir um poder de exten-

sdo mundial, caracteristica esta que se acen-
tua numa época de globalizacdo como a que
vivemos (cf. Ap 13:3 e 8).

ConcLusio

Nio seria possivel concluir esta breve
andlise sem mencionar que Ratzinger (ou
Bento XVI) foi a figura chave que esteve
por detrds da maioria dos documentos
pontificios de Jodo Paulo II e, talvez por
iss0 mesmo, tenha sido eleito o novo papa.

Que rumos ideolégicos serdo seguidos
neste novo pontificado é dificil saber. Mas
uma coisa ¢ certa: a continua insisténcia
de reunir o mundo, nio em torno de Cris-
to, mas em torno de Roma, relembra mui-
to de perto o despotismo medieval que, por
sua vez, espelhava o comportamento dos
imperadores da antiga Roma.

Estarfamos presenciando a volta do im-
pério romano ao poder? E possivel que
sim, mas ele volta de maneira disfarcada.

%
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Troca os louros de César pela pretensa
coroa de Pedro e se assenta no trono do
primadoapostélico, “ostentando-se como se
fosse o proprio Deus” (2Ts 2:4). Cabe aos
que se preocupam com as verdades

biblicas ficar alerta, interpretando com sa-
bedoria os sinais dos tempos, pois o Se-
nhor voltard e cumprird sua promessa. Ele
vird julgar BabilOnia e todos os que aderi-
rem a sua legislacdo.
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RESUMO: O presente trabalho focali-
za a maneira como o culto a pessoa de
Maria, mie de Jesus, tornou-se uma das
caracteristicas marcantes do catolicismo
romano. Além de investigar as raizes his-
téricas dessa forma de culto, o autor com-
para-a com o testemunho das Sagradas
Escrituras. O artigo conclui com uma apre-
ciagdo biblica dos dogmas catélicos rela-
cionados a Maria: a maternidade divina, a
virgindade perpétua, a imaculada concep-
¢do e a assunc¢do corporal.

ABSTRACT: This article focus on the
way the worship of Mary, Jesus’ mother,
became a important mark of Roman
Catholicism. Besides investigating the
historical roots of this tipe of worship, the
author compares it with the witness of
Holy Scriptures. The article concludes
then with an evaluation of Catholic
dogmas related to Mary: divine
motherhood, immaculate conception,
continuous virginity and corporal
assumption.

INTRODUCAO

Em matéria publicada no jornal O Glo-
bo, Leneide Duarte observou, em 1998,
que “a Santissima Trindade pode estar
com os dias contados”. Sua afirmagdo ba-
seava-se em um estudo da Igreja Catéli-
ca prestes, entdo, a proclamar um novo
dogma sobre a virgem Maria, elevando a
mde de Jesus a posi¢do de quarta pessoa
da divindade, em “pé de igualdade com o
Pai, o Filho e o Espirito Santo”, com pa-
péis multiplos, pois seria venerada como
“filha do Pai, mie do Filho e esposa do
Espirito Santo”.! A possibilidade de uma
decisdo como aquela resultava de um pe-

dido formulado pelas assinaturas de mais
de quatro milhdes de pessoas, represen-
tando catélicos de 157 paises, dentre os
quais figuravam nomes famosos, como o
de Madre Teresa de Calcutd, aproxima-
damente 500 bispos e 42 cardeais, inclu-
indo o famoso John O’Connor de Nova
Torque, o polonés Joseph Glemp e 18 car-
deais do préprio Vaticano.?

O lider da peti¢@o, o telogo Mark
Miravalle, professor da Franciscan
University em Steubenville, Ohio, mostrava-
se 2 época muito confiante de que Jodo Paulo
II decretasse o novo dogma, por meio de
sua autoridade papal, aceita como infalivel
irrevogdvel pelos catélicos romanos. Tal
decreto elevaria essa doutrina ao mais alto
nivel de verdade revelada.®> A petigdo de
Miravalle e de mais de quatro- milhdes de
catélicos ao redor do mundo representava o
anseio de uma vitéria da teologia catélica na
comemoragio do jubileu do ano 2000, mas
provou ser um obstéculo.para as pretensdes
papais de unir os cristdos de diferentes de-
nominagdes sob sua lideranca. Houve rea-
¢io contrdria mesmo entre os catélicos de
outros segmentos, como os ortodoxos €
anglicanos, provocando a formag&o de uma
comisséo de 23 te6logos mariologistas, que,
por unanimidade, desaconselharam a pro-
mulgagdo do novo dogma. ¢

A expectativa dos catélicos romanos
que almejavam ver promulgada por decre-
to papal a divinizagdo de Maria convida o
mundo cristdo ndo apenas a oferecer opo-
sicdo a uma tal investida de natureza teol6-
gica, mas, sobretudo, a questionar se exis-
te base biblica para o culto & Virgem de
Nazaré, visto que a Biblia € a unica regra
de fé e prética para o gristdo. O presente
artigo tem como objetivo responder a tal
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questionamento. Primeiramente, sera tra-
cado o perfil biblico de Maria, de acordo
com o testemunho da igreja apostdlica.
Em seguida, serdo focalizadas tradi¢des
p6s-apostdlicas referentes a Maria e as
implicacdes que geraram para o culto a
mae terrena de Jesus. Finalmente, a ques-
tdo serd analisada em termos teolégicos
a luz dos postulados biblicos da doutrina
da salvagdo.

O PERFIL BiBLICO DE MARIA

NOS QUATRO EVANGELHOS

Maria € apresentada pelos evangelistas
Mateus e Lucas como a “virgem desposa-
da com José” (Mt 1:18; Lc 1: 27) O texto
biblico € silente quanto aos pais da virgem,
mas informa que ela habitava em uma ci-
dade da Galiléia chamada Nazaré, na épo-
ca com uma pequena populacéo entre 500
a 600 habitantes. Segundo Davis, com base
na opinido de eruditos do Novo Testamen-
to, a genealogia de Cristo como aparece
no Evangelho de Lucas mostra a sua linha-
gem materna supondo, neste caso, que Heli
teria sido o pai de Maria (Lc 3:23-38).5 O
Evangelho de Marcos passa por alto a his-
téria natalina e apresenta o Messias como
adulto, sem, contudo, desconhecer o fato
da encarnagdo. Ao referir-se a rejeicéo de
Jesus pelos habitantes de Nazaré, Marcos
registra as palavras dos habitantes daquela
vila da Galiléia, como testemunho da
historicidade de Maria: “Nio € este o car-
pinteiro, filho de Maria, irm3o de Tiago, José,
Judas e Sim4o? E ndo vivem aqui entre n6s
suas irmas? E escandalizavam-se nele”
(Mc 6:3).

Os documentos lucanos, o Evangelho e
Atos, apresentam Maria como uma figura
bem presente na histéria de Cristo, desde a
Sua infancia até ao periodo pés-ressurrei-
¢do, quando aparece em oragdo entre os
apostolos e discipulos: “Todos estes perse-
veravam unédnimes em oragdo, com as
mulheres, com Maria, mie de Jesus, € com
os irmdos dele” (At 1:14). Nio é dificil en-
xergar Maria como uma das fontes as quais
Lucas recorreu para compor os quadros de
“uma narracdo coordenada dos fatos que

entre nds se realizaram, conforme nos
transmitiram os que desde o principio fo-
ram testemunhas oculares e ministros da
palavra”. (Lc 1:1-2). Afinal, quem poderia
contar com tantos detalhes de intimidade
acerca da visita de Maria a Isabel e do di-
dlogo entre as duas mulheres gravidas, se-
nao uma delas ou ambas?

Certamente o evangelista Lucas foi ins-
pirado por Deus ao registrar as palavras
do anjo dirigidas a Maria: “Alegra-te, mui-
to favorecida! O Senhor é contigo... ndo
temas; porque achaste graca diante de
Deus... Descerd sobre ti o Espirito Santo,
e o poder do Altissimo te envolverd com a
sua sombra; por isso, também o ente santo
que hé de nascer serd chamado Filho de
Deus” (Lc 1:28,30,35). Em casa de Isa-
bel, sua prima, Maria é destacada nova-
mente como “bendita...entre as mulheres”
(Lc 1:42), em vista de ter o0 Messias como
o fruto do seu ventre. Maior bem-
aventuran¢a nao poderia haver para uma
virgem de Judé do que o fato de ter sido
escolhida para ser a mie do Salvador da
humanidade. Em Maria se cumpriam as
mais anelantes expectativas proféticas. A
promessa pronunciada junto ao portal do
Eden anunciava que no decurso dos sécu-
los o “descendente” da mulher esmagaria
a cabega da serpente (Gn 3:15). Paulo re-
conheceu o cumprimento desta profecia no
nascimento do Filho de Maria. O apéstolo
registrou que, ao nascer Jesus, chegara o
advento da “plenitude do tempo...para res-
gatar os que estavam sob a [condenagdo
da] lei, a fim de que recebéssemos a ado-
¢do de filhos” (Gl 4:4,5). Devemos ainda
lembrar que Lucas encerra o seu evange-
lho chamando a aten¢do dos leitores para
o perfil de Maria como judia fiel, obediente
aos Dez Mandamentos, com destaque, na
ocasido, ao quarto mandamento e o siba-
do biblico. Embora Lucas 23:54-56 néo seja
explicito em mencionar o nome de Maria,
pode-se supor que ela fazia parte das san-
tas mulheres, vindas da Galiléia e que acom-
panharam a crucifixdo e o sepultamento de
Jesus.

O apb6stolo Jodo abre o relato dos sinais
operados por Cristo na Galiléia dando des-
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taque a presenca de Maria na bodas de Cand
(Jo 2:1-5). Passada a festa nupcial, “desceu
ele para Cafarnaum, com sua mée, seus ir-
méos e seus discipulos; e ficaram ali ndo mui-
tos dias” (Jo 2:12). A presenca de Maria na
vida do Messias, de acordo com Jodo, esten-
de-se desde o inicio até ao final do Seu minis-
tério. Ao pé da cruz, ali se encontra a mulher
que trouxera a luz da vida o Verbo Divino ma-
nifestado como ser humano. Para ela sdo
dirigidas palavras de atengdo especial, como
se Jesus desejasse circundé-la com a mesma
seguranca da qual uma vez fora objeto em Sua
vida terrena: “Vendo Jesus sua mée e junto a
ela o discipulo amado, disse: Mulher, eis ai teu
filho. Depois, disse ao discipulo: Eis af tua mée.
Desta hora em diante, o discipulo a tomou para
casa” (Jo 19:25-27).

Entre cristdos, ndo h4 discordincia
acerca destes conceitos sobre a pessoa de
Maria. Em todas as denominagdes cristas,
Maria € reconhecida como uma pessoa
especial, escolhida por Deus pela sua vida
santa e devotada a pritica da religido. Se-
gundo Céio Fabio D’ Araijo Filho, “a mae
de Jesus € vista nos evangelhos como uma
bem-aventurada, eleita pela graca de Deus
para a mais sublime de todas as missdes
que um mortal j4 recebeu”.® Paulo Pinhei-
ro, editor de Sinais dos Tempos, afirma:
“Maria, a mée de Jesus, foi uma pessoa
formiddvel”. Ao escrever o seu Comen-
tdrio ao Magnificat, Martinho Lutero de-
clarou que “Maria é a mulher mais sublime
da Terra”.” Ellen G. White apresenta-a
como uma fonte de sabedoria e instrugdo
para Jesus, “sua mae foi-lhe a primeira pro-
fessora humana”.® Para White, “as pro-
prias palavras por Ele [Jesus] ditas a Moisés
para Israel, eram-lhe agora ensinadas aos
joelhos de Sua mde”.® Augustin George,
professor de Novo Testamento da Faculté
Catholique de Théologie de Lyon, Franga,
declara que, “por sua fé, seu amor € sua
humildade, [Maria] é a bela flor de seu povo

e toda a raga humana”.'

NA IGREJA APOSTOLICA

Além da unanimidade quanto a santi-
dade e piedade de Maria enquanto pes-
soa humana e mie de Jesus, quase todas

as denominagdes cristas, a excegdo dos
catélicos, também concordam em afirmar
que na igreja apostélica ndo havia nenhu-
ma veneragdo ou culto a Maria. A pri-
meira razdo pode ser encontrada na pro-
pria religido professada pela Virgem e seu
povo. O judaismo baseava-se nas Escri-
turas do Antigo Testamento, cujas pres-
crigdes apontavam para Deus Criador
como o Unico merecedor de honra e ado-
ragdio por parte dos homens. Os dois pri-
meiros mandamentos do Decédlogo eram
explicitas proibi¢Ses de idolatria e a cons-
tante lembranga de que unicamente Deus
deveria ser adorado ou venerado. (Ex
20:3-6; Dt 6:1-4).

Um segundo argumento assegura que
a prépria virgem Maria expressa sua fé nos
moldes biblicos, ao entoar as estrofes de
seu cantico de louvor, o “Magnificat”, em
Lucas 1:46-47. Para Maria, ndo havia lu-
gar para outro Deus a quem ela chama de
“Senhor” e “meu Salvador”. Ainda que nao
compreendesse completamente 0 mistério
da encarnagio de Cristo, ela tinha a certe-
za de que “o Ente santo” nascido de seu
ventre era o Filho de Deus prometido pelas
antigas profecias (Lc 1:35). Com base
nessa confianga, ela “guardava todas es-
tas palavras [ditas pelo anjo], meditando-
as no coragdo” (Lc 2:19). A compreensao
de seu papel na histéria da salvagio pode
ser entendida pelo conselho dado por ela
aos serventes da festa de Cana: “Fazei tudo
o que ele vos disser” (Jo 2:5). Deus nao
Se contradiz. Tomando como ponto de
partida que Jesus é Deus, seria incoerente
pensar que Ele ordenaria cultuar um ser
criado, ainda que fosse o mais santo € su-
blime entre os seres humanos, como €ra o
caso de Sua mae.

A despeito dos mais exaltados concei-
tos de piedade expressos em sua vida,
Maria revela, pelo menos em duas ocasi-
des, tragos da humanidade pecadora. A
primeira, ao perder Jesus durante as co-
memoragdes da Pédscoa (Lc 2:48-51); a
segunda, ao tentar, com o auxilio dos irmaos
de Jesus, retird-Lo do ministério publico
(Mc 3:31-35). Em todo o Novo Testamen-
to ndo hd nenhuma motivag@o para que
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Maria fosse venerada ou adorada. Pelo
contrério, dos ldbios de Jesus saiu uma sé-
ria reprovag@o para uma mulher que pare-
cia insinuar qualquer atitude nessa dire¢ao
(Lc 11:27-28). Quase quatro décadas apds
a morte e ascens@o de Jesus, ao escrever
o livro de Atos, Lucas registra que “Todos
estes [os apdstolos] perseveravam unéni-
mes em oracdo, com as mulheres, estando
entre elas Maria, mae de Jesus, e com os
irmaos dele” (At 1:13-14). Ela era uma dis-
cipula como todos os que perseveram na
fé, sem qualquer menc@o de status espiri-
tual diferenciado em relagcdo aos demais.
Nio havia qualquer indicio de reconheci-
mento da superioridade de Maria por parte
dos outros seguidores de Cristo. O relato é
coerente com os quatro evangelhos, nos
quais se percebe que tanto a mie como o
préprio Filho nunca incentivaram qualquer
atitude de venerag¢do ou adoragdo a sua
pessoa. Ela era uma crente em Cristo que
demonstrava tanta necessidade de Deus
como todos os outros pecadores. Assim, se
nio foram os cristdos primitivos que inicia-
ram o culto a Maria, quando e como tal
pritica comegou a ter lugar?

TRADICOES POS-APOSTOLICAS

E dificil precisar quando o culto a mée
de Jesus emergiu na igreja cristd. N&o hd
documentos que comprovem atos de ado-
ragio a Maria até o final do quarto sécu-
lo."! “Se nés nos aproximarmos dos tex-
tos marianos do segundo século com a es-
peranca de que eles possam refletir fontf,s
adicionais independentes para a questao
sobre Maria, o resultado é desapontador.”"?
Entre os Pais da Igreja havia dissensoes
acerca da pessoa da Virgem. Atanésio a
enaltecia em seus escritos, mas Criséstomo
mostrava-a falivel como qualquer pecador,
chegando mesmo a ressaltar seus momen-
tos de descrenga e vangléria.” “Justino
Martir, Irineu e Tertuliano sugeriram que,
como Eva havia sido a fonte do pecado e
da morte, Maria trouxe a béngdo da reden-
¢do ao mundo.”'*

Mas, apesar de néo haver qualquer evi-
déncia biblica que ofereca suporte ao culto
a Maria, em sua decisdo de afirmar e rea-

firmar a veneracdo da mie de Jesus na
teologia e liturgia catdlica, o papado pro-
mulgou e tem sustentado quatro principais
conceitos dogmaticos' :

1. O DOGMA DA MATERNIDADE DIVINA

. Em 431 d.C., no Concilio Geral de
Efeso, a controvérsia sobre as naturezas
divina e humana de Jesus levou a Igreja
Catdlica a dar os primeiros passos para o
estabelecimento do dogma de Maria como
“Mae de Deus”. O argumento para se che-
gar a tal consenso encontrava sua forga na
filosofia grega, que postulava a impossibili-
dade de Deus entrar em contato com o
universo material e ainda permanecer como
Deus. Assim, para que o nascimento do
Deus-homem, Cristo Jesus, se tornasse
logicamente vidvel, haveria de ser impres-
cindivel que Maria fosse divina tanto quan-
to o seu Filho. Através deste dogma, Cristo
é uma pessoa divina e Maria é sua miae.
Argumentam os defensores do culto
mariano que “Maria é mae de Jesus Cris-
to; ora, Jesus Cristo € Deus. Logo, Maria
¢ mae de Deus”.'®

As circunstancias que implicaram na
promulgacdo desse dogma lembram a acir-
rada discussdo teoldgica na qual a igreja
de Alexandria e seu bispo Cirilo se empe-
nharam para defender a divindade de Cris-
to contra o nestorianismo. Nestério, Patri-
arca de Constantinopla em 428 d.C., re-
presentando a escola antioquiana de
Cristologia, defendia a tese de que “a cria-
tura ndo deu a luz o incriavel”, “o Verbo
saiu dela, mas ndo nasceu dela”. Em seus
sermdes, Nestorio fazia declaracdes do tipo:
“N3o digo que Deus tem dois ou trés me-
ses de idade”."”

Certamente nessa época, a polémica
nestoriana causou grande abalo na Igreja.
Em agosto de 430, o papa Celestino con-
denou Nest6rio e deixou que Cirilo pronun-
ciasse doze andtemas sobre ele em novem-
bro do mesmo ano. Infelizmente, na tenta-
tiva de superar a polémica gerada pelos
nestorianos, a decisido do Concilio de Efeso
foi depor Nestorio do bispado, enviando-o
areclusdo da vida mondstica em Antioquia,
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de onde cinco anos mais tarde viu-se bani-
do para o norte do Egito. Provavelmente
morreu ali em 451. O Concilio de Efeso,
cujas decisdes foram oficializadas pelo
Concilio de Calceddnia, ndo somente livrou-
se de Nestério como lider em oposicdo a
Cirilo de Alexandria e ao bispo de Roma,
mas também dogmatizou a posic@o cristd
sobre as duas naturezas de Cristo pela de-
claragdo de que ambas coexistem nEle por
meio de uma unido hipostitica, isto €,
distinguiveis entre si, mas unidas numa sé
pessoa. Efeso aplicou a Maria o termo gre-
go Thedtokos (“Mae de Deus”), com a
intencdo de reafirmar a plena deidade de
Cristo, procurando anular a tese nestoriana
que se difundia pelo titulo de Christétokos
(“Mie de Cristo”). Com a aplicagdo do
termo Thedtokos a Maria, a Igreja alega-
va ndo declard-la como mie da natureza
divina de Cristo. Mas, por forga da filoso-
fia grega, a Igreja dizia que a tnica manei-
ra de dar a luz o imaculado Cristo seria
através da perfeicdo de sua prépria natu-
reza feminina.

Pelo século nono da era cristd, a in-
fluéncia grega tornou-se marcante na
mariologia ocidental, como se conhece
do hino Ave Maris Stella, o qual
enaltece Maria como a “Estrela do
Mar”.'® Na teologia Cat6lica Roma-
na, é como a “mie de Deus” que Ma-
ria assume a fungio de mediadora, nao
para tomar o lugar de Cristo como o
inico mediador entre Deus e 0s seres
humanos (1Tm 2:5), mas para in-
termediar entre Cristo e a humanidade,
como fez nas bodas de Can4 (Jo 2:3)."
Concernentemente a esta declaragdo
teolégica acerca do status de Maria,
todo cristio deve lembrar, porém, que
a humanidade de Jesus

tinha de vir da mulher em cujo seio foi gerado. Mas
a Sua divindade ndo podia proceder da mulher que
niio é divina. O efeito se prende a causa. Humano
gera Humano. Jesus Cristo é Deus com todos os
atributos que O caracterizam. Como Deus, ndo
teve principio nem fim, pois é co-eterno com a
mesma Divindade. Maria, porém, era somente
humana porque a divindade € atributo imanente da
Trindade. Divindade s6 entra no sagrado
patrimdnio de cada uma das trés pessoas divinas.*

O dogma da maternidade divina vem
sendo defendido através dos séculos por
catdlicos orientais (coptas), ortodoxos e
gregos, mas principalmente pelos telogos
catdlicos romanos. Um desses renomados
tedlogos da Igreja Catélica Apostélica Ro-
mana, o brasileiro Clodovis Boff, referin-
do-se ao culto de Maria entre os ortodo-
xos, afirma: “Em vez de crucifixo, os bis-
pos ortodoxos carregam consigo um retra-
to de Maria. Isso significa que eles trazem
a sua igreja junto do coragdo”. Boff ainda
informa que, entre os cristdos coptas
(Etiépia e sul do Egito), um meio de saber
se um viajante desconhecido pertence a fé
catdlica € perceber como ele ou ela se com-
porta diante das imagens da Virgem. “Se
ndo mostra afei¢o, é considerado inimigo
do povo”, afirma Boff.?! O dogma de Ma-
ria como mie de Deus é reafirmado pela
Igreja Caté6lica Romana nos seguintes ter-
mos:

Denominada nos Evangelhos ‘a Mae de Jesus’
(Jodo 2,1; 19:25), Maria é aclamada, sob o impul-
so do Espirito, desde antes do nascimento de seu
Filho, como ‘a Mie de meu Senhor’ (Lucas 1:43).
Com efeito, Aquele que ela concebeu do Espirito
Santo como homem e que se tornou verdadeira-
mente seu Filho segundo a carne néo € outro que o
Filho eterno do Pai, a segunda Pessoa da Santissima
Trindade. A Igreja confessa que Maria é verdadei-
ramente Mde de Deus (Thedtokos).?

2. O DOGMA DA PERPETUA VIRGINDADE

Maria € celebrada na liturgia da Igreja
Catdlica Romana como a “Aeiparthenos”,
isto €, a “sempre virgem”. A declarag@o
oficial da Igreja sobre este pilar do culto
mariano reza que

o aprofundamento de sua [da Igreja] fé na materni-
dade virginal levou a Igreja a confessar a virgindade
real e perpétua de Maria, mesmo no parto do Fi-
lho de Deus feito homem. Com efeito, o nascimen-
to de Cristo ‘ndo lhe diminuiu, mas sagrou a inte-
gridade virginal’ de sua mie.®

Esta posi¢do vem sendo sustentada ofi-
cialmente pelos catdlicos desde o Segundo
Concilio de Constantinopla, em 553 d.C. O
documento de Constantinopla declarou que
Maria foi virgem antes, durante e depois
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do parto. Este concilio, tido como o 5° Con-
cilio Ecuménico, considerou como anate-
ma quem confessasse posicdo contréria a
decisdo oficial:

Se alguém n3o confessa que hd dois nascimen-
tos de Deus Verbo, um, do Pai, antes de todos os
séculos, sem tempo e incorporalmente; outro nos
iltimos dias, quando Ele mesmo baixou dos céus,
se encarnou da santa gloriosa mde de Deus e sem-
pre Virgem Maria, e nasceu dela; esse tal seja
andtema.®*

Contudo, um estudo das declaracoes dos
Pais da Igreja, no segundo século de nossa
era, mostra que havia muita polémica so-
bre a “virgindade pés-parto”, o que deixa
espaco apenas para se pensar no fato de
que Maria foi vista pelos primeiros cristdos
como virgem antes de conhecer José, como
seu marido. Um exemplo disso é a posic@o
de Tertuliano (160-220 d.C.), que em seu
tempo rejeitava o ensino da perpétua vir-
gindade. Na esperanga de combater o erro
doutrindrio, Tertuliano cunhou a frase: Virgo
quantum a viro, non virgo quantum a
partu (Virgem em termos de um marido,
ndo-virgem em termos de dar 4 luz).” Mas
o dogma encontrou em Jerénimo (345-420
d.C.) um ardoroso advogado. Ele passou a
defender a perpétua virgindade de Maria
com tal erudic@o e poder que logo este con-
ceito ndo poderia ser mais desafiado.”® Os
defensores do dogma afirmam que “nasci-
do da Virgem Maria”, declarag¢do usada no
Credo Apostdlico, indicava doravante que
Maria ndo apenas era virgem quando con-
cebeu, mas que permaneceu virgem apos
o nascimento de Jesus. Ensina-se que suas
palavras enderegadas ao anjo Gabriel -
“Como ser4 isto, pois ndo tenho relagio com
homem algum?” (Lc 1:34) — eram a ex-
pressdo de um voto de perpétua virginda-
de. A dificuldade em explicar este voto
acha-se no fato de que Maria desposou
José, conforme os Evangelhos, com todos
os privilégios de conjungdo carnal que ti-
nham direito os casais judeus.

3. O DOGMA DA IMACULADA CONCEPCAO

Agostinho foi o primeiro notével te6lo-
go a declarar que Maria viveu livre da pré-
tica do pecado. Mais tarde surgiu a dis-

cussao sobre se ela teria sido também livre
do pecado original, como Eva em sua ino-
céncia. Tomdés de Aquino (c. 1225-1274
d.C.) argumentava veementemente contra
a afirmacdio de que a popular “Nossa Se-
nhora” houvesse sido concebida sem a
mancha do pecado original, porém admitia
que entre a concepgédo e o nascimento de
Cristo a contaminag@o fora completamen-
te removida por milagre divino para dar
ocasido ao nascimento do Ente Santo.

Durante o século 12 d.C. as influéncias
comegaram a dar suporte a mariolatria,
dentre as quais podem ser identificados o
escolasticismo, as cruzadas, o feudalismo
e o conceito espiritual de amor. Anselmo
de Cantudria (1033-1109), conhecido como
o pai do escolasticismo, exerceu grande
influéncia em beneficio do culto a Maria,
insistindo que ela partilhava na redencéo.
Eadmer (c.1060-1124), um monge e histo-
riador inglés, discipulo de Anselmo, produ-
ziu a primeira detalhada exposigéo da dou-
trina da imaculada concepg¢io de Maria. Ele
advogava a tese da imaculada concepgio
passiva de Maria, ou seja, sua concepgéo
teria sido isenta do pecado original, isto é
sem a sua participacdo como ser moral li-
vre. Ele ligou a liberagdo de Maria do pe-
cado original ndo apenas com sua dignida-
de como a mée do Redentor, mas também
com a exaltada posi¢o de regente e impe-
ratriz do universo.?’ Dentre os que discor-
davam da tese defendida por Eadmer,
Bernard de Clairvaux destacou-se ao ad-
vertir aos catdlicos de Lyon, na Franga, em
1140 d.C., que a doutrina nfo passava de
um erro, visto que Maria foi santificada
apenas depois de sua concepgdo no Wtero
de Ana. Clairvaux influenciou grandes te6-
logos, como Petrus Lombardus, Alexandre
Hales e Tomas de Aquino, os quais rejeita-
ram a tese da imaculada concepgido. O
ponto em questdo para esses lumens da
teologia cat6lica era a dificuldade de isen-
tar Maria do pecado original em compara-
¢do com a conseqiiente necessidade que
toda a humanidade tem de redenc@o.

. O crédito da solugio do impasse teol6-
gico tem sido atribuido ao teélogo
franciscano William de Ware, posig¢do que
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foi aperfeicoada pelo seu brilhante aluno
John Duns Scotus (1308). Scotus ensinou
que Maria foi redimida pelo Seu Filho an-
tes de seu préprio nascimento (dela), e,
portanto, ndo esteve sob o efeito do peca-
do original, tendo sido preservada deste pelo
mais perfeito tipo de reden¢do. Em 1476,
motivado pelos ensinos do franciscano
Scotus, o Papa Sixto IV (1471-1484), apro-
vou a festa da “imaculada concepgao”,
defendida e amplamente difundida pelos
padres da Ordem de S@o Francisco.

No dia 8 de dezembro de 1854, o Papa
Pio IX, através da Bula “Ineffabilis”, pro-
mulgou esta Gltima posi¢cdo como dogma.*®
A proclamagdo foi assim redigida:

A beatissima Virgem Maria, no primeiro ins-
tante de sua Conceigo, por singular graga e privilé-
gio de Deus onipotente, em vista dos méritos de
Jesus Cristo, Salvador do género humano, foi pre-
servada imune de toda mancha do pecado original.®

Na verdade, Pio IX, por meio da Bula
“Ineffabilis”, aprovava a interpretacao
messidnica-mariana que busca base na
distorcida interpretagio de Génesis 3:135,
Lucas 1:28 e 1:41. Os construtores des-
sa interpretagdo teolégica vém Maria
como “a semente” da primeira mulher
(Eva) em luta contra a semente da ser-
pente. Nesse caso, como afirmam, “a vi-
téria de Maria sobre Satands ndo pode-
ria ser completa e perfeita, se por algum
momento ela tivesse estado sob seu do-
minio”. Tal argumento abre espaco para
deduzir que Maria, em conseqiiéncia de
sua fntima associa¢do com Cristo, “com
Ele e por Ele manteve uma eterna inimi-
zade pela venenosa serpente, triunfou do
mais admirdvel modo sobre ela [a ser-
pente], esmagando-lhe a cabega com seu
pé imaculado [de Maria]”. A Bula
dogmatizou essa interpretagdo sem levar
em consideragdo o real significado da
passagem biblica como um aniincio do
proto-evangelho destinado a antecipar
a0s NOssOs primeiros pais e a seus des-
cendentes de todas as eras, a vitdria de
Deus sobre Satands por intermédio do
Messias, o Unico Ser em condigdes de
vencer o grande conflito.’*® Em Lucas
1:28, os maridlatras forgam as palavras do

anjo Gabriel dirigidas a Maria — “Ave
Cheia de Graga” — como se graca fosse a
declaracdo de uma qualidade intrinseca
que caracterizava a Virgem de Nazaré em
sua perfeicdo impar. Tratando-se de Lucas
1:41, os defensores da interpretagdo
messidnica-mariana afirmam que a bén-
¢do de Deus, declarada na saudagéio ins-
pirada de Isabel a sua bendita prima, € um
paralelo sugestivo da equiparac@o de Ma-
ria ao préprio Filho, pois ambos teriam sido,
assim, isentos de todo pecado.’!

4. O DOGMA DA ASSUNCAO CORPORAL

As mais primitivas versées desta len-
da vém do final do quarto século de nos-
sa era e retratam Maria sendo transpor-
tada, em corpo e alma, para estar no céu
com Jesus. A lenda ndo tem evidéncia
histérica e é estranha as Escrituras Sa-
gradas, bem como contriria a todos 0s
escritos dos trés primeiros séculos. A
“festa da assung@o” tem sido comemo-
rada desde h4 muito tempo no dia 15 de
agosto, dentro do calenddrio cristdo, mas
somente foi proclamada como dogma do
catolicismo romano pelo Papa Pio XII,
em 1950, nos seguintes termos:

“Finalmente, a Imaculada Virgem, preservada
imune de toda mancha da culpa original, terminado
o curso da vida terrestre, foi assunta em corpo e
alma a gléria celeste. E para que mais plenamente
estivesse conforme a seu Filho, Senhor dos senho-
res e vencedor do pecado e da morte, foi exaltada
pelo Senhor como Rainha do universo.”*

Alexander Hislop, em sua obra The
Two Babylons, publicada em 1917,
rastreia o significado do titulo de “Rai-
nha do Universo” aplicado a Maria pelo
papa Pio XII, em comparagdo com a
mesma designagdo a “Rainha dos Céus”,
adorada pelos babil6nios. Este culto, mais
copiado pelos habitantes de Jud4, € de-
nunciado em Jeremias 7:18 como uma das
causas da decadéncia moral do povo de
Deus e sua conseqliente queda diante dos
Babilonios. No caso, hd estreita seme-
lhanga entre o pensamento babil6nio e 0
catblico. Para os babildnios, Semirames,
mée de Ninrode, divinizado aps sua mor-




60 / Parousia - 1° seMESTRE DE 2005

te, torna-se a Rainha dos Céus, retendo
o poder e as riquezas do filho. “No longo
prazo”, porém, “a adorag@o a mae prati-
camente ofuscou a adoragéo ao filho.”

Embora o Concilio Vaticano II houves-
se se posicionado com muita cautela em
relagcdo ao culto a “virgem de Nazaré”,
na tentativa de motivar e apressar o didlo-
go para a unidade dos cristdos, a figura de
Maria assumiu o papel de icone
escatologico da Igreja sob o primado do
Papa Jodo Paulo II. A mais recente edi-
¢do do catecismo romano assim expressa
essa posicao:

Depois de termos falado da Igreja, de sua ori-
gem, de sua missdo e de seu destino, a melhor
maneira de concluir é voltar a olhar para Maria, a
fim de contemplar nela (Maria) o que é a Igrejaem
seu mistério, em sua ‘peregrinagio da fé’, e o que
ela (Igreja) serd na pétria ao termo final de sua
caminhada, onde a espera na ‘gléria da Santissima
e indivisivel Trindade’, na ‘comunhio de todos os
santos’, aquela que a Igreja venera como a Mae de
seu Senhor e como sua prépria Mae. >

Em sua luta para dirigir-se a0 mundo
contemporineo, marcado pelo individualis-
mo e pluralismo, Jodo Paulo II fez de cada
viagem, encontro e discurso um esforgo para
restaurar o culto da Virgem. Como exemplo
motivador do mundo catélico, o falecido pon-
tifice visitou os grandes centros de adora-
¢do a Maria, tais como Guadalupe no Méxi-
co, 0 santudrio da Black Madonna, na Polénia,
Knock, na Irlanda, entre outros. A estraté-
gia seria fortalecer a familia, a castidade, o
papel da mulher na igreja e, em contrapartida,
reforcar o dominio masculino. Esta idéia é
explicada pela historiadora Claudete Arad-
jo, ao afirmar:

na medida que Nossa Senhora € a representante da
mulher que se submete a Deus... Maria é encarada
como divina, e o feminino divino est4 abaixo do
masculino divino... E o Deus masculino que con-
cede poder a essa mulher-deusa. Isso € representa-
tivo da hierarquia eclesidstica, bem como de uma
certa ‘ordem natural’ das coisas na sociedade”.*

ESCOLHENDO A VERDADE

Qualquer estudante consciencioso das
Escrituras Sagradas terd de admitir que

tanto o Antigo como o Novo Testamento
rejeitam a idéia de que haja um outro medi-
ador entre Deus e os homens que nao seja
Jesus Cristo (1Tm 2:5). Até os santos e
imaculados anjos recusaram assumir esta
posicdo ao rejeitarem a adoracio de ho-
mens (Ap 19:9-10). Evidéncias biblicas e
histéricas apontam para o fato de que Ma-
ria nunca aceitou este papel, o qual tam-
bém foi explicitamente reprovado por Cris-
to. Por outro lado, Jesus ndo necessita,
como querem os defensores do culto
mariano, de intermedidrios entre Ele e os
homens, pois o préprio Deus Pai O consti-
tuiu nosso tnico intercessor. Cristo “pode
salvar totalmente os que por ele se che-
gam a Deus, vivendo sempre para interce-
der por eles” (Hb 7:26). Conhecendo Sua
natureza divina igual a do Pai e & do Espiri-
to Santo, Jesus nunca rejeitou a adoragio
dos seres humanos (Mt 2:11; Mc 5:32; Jo
9:37;20:28).

Como Paulo, Maria sabia perfeitamen-
te que “todos pecaram e carecem da glé-
ria de Deus” (Rm 3:23). Ela entendeu que
apesar da “humildade de sua serva” (Lc
1:48), Deus a escolhera para por meio
dela operar a salvagio da humanidade
com o advento do Redentor. Para os fi-
16sofos gregos era impossivel Deus en-
trar em contato com a humanidade pe-
cadora e continuar sendo Deus. Mas o
anjo assegurou a Maria que até esta €
todas as outras impossibilidades diante da
l6gica humana seriam vencidas, “porque
para Deus ndo haver4 impossiveis em to-
das as suas promessas” (Lc 1:38). Na
mentalidade da Grécia, somente é possi-
vel aquilo que pode ser compreendido e
explicado pela mente humana. Mas o
Senhor, assim como seus planos, embora
esteja ao alcance da légica humana,
transcende em muito todo o conhecimento
de nossa mente. Por isso, podemos, ba-
seados na Biblia, afirmar Maria seme-
lhante a nés pecadores, mas eleita por
Deus para ser a mae do exaltado Salva-
dor. Mistério? Sim, mas que o Senhor nos
revelard na eternidade. O perigo de ido-
latrar pessoas, ainda que santos pela gra-
¢a divina, reside em dois pontos, sendo o
primeiro o risco de contrariarmos a Pa-
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lavra de Deus que estabelece nos dois
primeiros mandamentos do Decdlogo a
adoracdo como devida unicamente a
Deus. Em segundo lugar, vem o risco de
removermos de Jesus Cristo a gléria da
salvagdo, transferindo-a parcial ou total-
mente a seres humanos pecadores. Em
nossos dias, ha noticia de que ndo somen-
te os catdlicos cometem esse erro fatal,
mas até evangélicos se sentem atraidos
pela nova moda de cultuar os santos,
revitalizada pela cruzada mariana de Jodo
Paulo II, o pontifice que canonizou 482
santos durante o seu primado. Ivan
Padilla e Frederico Mengozzi ddo noticia
de que “determinados setores do protes-
tantismo revalorizam a imagem de Nos-
sa Senhora; seguidores de outros credos
[a umbanda, por exemplo] também
cultuam os martires da igreja”. A antro-
pbloga Renata Menezes reconhece o fe-
némeno dizendo: “Os santos estdo na
moda, viraram fashion.”3¢

Em conclusio, podemos declarar que
n3o hd base biblica para o culto a Maria.
Se tal prética surgiu entre os cristdos, a
razdo principal deve ser encontrada pri-
meiramente no racionalismo grego que
afetou negativamente a interpretacdo da
Palavra de Deus e, em segundo lugar, nas
declaragdes dogmdticas dos papas, em
sua arrogincia de infalibilidade presumi-
da ao se pronunciarem sobre 0s assuntos
da fé cristd. Contudo, pode-se ainda per-
ceber que, apesar de tanto conhecimen-
to advindo da difusdo e estudo das Sa-
gradas Escrituras, o culto a Maria conti-
nua a sobreviver no mundo catélico em
virtude do apego e defesa dos dogmas
sustentadores desse erro doutrindrio e
blasfema prética litirgica defendida e
amplamente incentivada pelo Papa Jodo
Paulo I1.370 risco agora ameaga a sal-
vagdo de todos (sejam cristdos catélicos
ou ndo) que vivem, por forga de variadas
circunstincias no ambiente de idolatria.
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REesumo: Esta segunda parte do arti-
go demonstra a maneira gradual com
que a observéncia do dia de repouso bi-
blico foi transferida do sétimo para o
primeiro dia da semana. Por um lado, as
evidéncias literdrias dos primeiros sécu-
los da era crista atestam que, num pri-
meiro momento, ambos os dias coexisti-
am lado a lado como sagrados. Por ou-
tro, diversas legislacdes imperiais se
encarregaram, porteriormente, de ofici-
alizar a transi¢do, que alcangou seu pon-
to culminante na decretagéo de leis proi-
bindo o trabalho no domingo.

ABSTRACT: This second and final part
of the article, seeks to demonstrate the
gradual way in which the observance of
the biblical day of rest was changed from
the seventh day of the week (Saturday)
to the first day (Sunday). On one side,
the literary evidences from the first
centuries of the Christian era provide
strong witnesses that the change was
not straight from Saturday to Sunday, as
one could think. At first both days
coexisted side by side. On the other
hand, later, several imperial legislations
made the transition official, reaching the
point where laws were issued to prohibit
work on Sunday.

INTRODUCAO

Em meu artigo anterior, mostrei que
durante o terceiro até o quinto século da
Era Crista, o sidbado e o domingo eram
geralmente observados lado a lado em
toda a Cristandade.! Também verifica-
mos que no Novo Testamento o dia para
os servicos de adora¢do semanal tinha

sido o sabado, sem absolutamente nenhu-
ma sugestdo de que o domingo havia go-
zado tal posigao.

Sendo assim, quando, onde € como
ocorreu a transi¢io que fez o domingo
tornar-se conhecido como um dia espe-
cial para os cristdos?

A primeira evidéncia clara para a ob-
servincia semanal do domingo vem do
segundo século de dois lugares:
Alexandria ¢ Roma. Por volta de 130
d.C., Barnabé de Alexandria, em um dis-
curso altamente alegérico, refere-se ao
sédbado do sétimo dia como representan-
do o sétimo milénio da histdria terrestre.
Ele prossegue dizendo que os presentes
sdbados eram inaceitdveis a Deus, que
faria “um inicio do oitavo dia [domingo],
isto é, um inicio de outro mundo. Portan-
to, guardamos também o oitavo dia com
jubilo, que é também o dia em que Jesus
ressurgiu dos mortos.”

Cerca de 150 d.C., Justino Martir de
Roma se refere direta e mais claramente
a observancia do domingo, realmente des-
crevendo com brevidade em sua Apolo-
gia o servigo de adoragdo realizado no
domingo: “E no dia chamado domingo, to-
dos os que moram nas cidades ou no cam-
po se redinem num certo lugar, e as me-
moérias dos apdstolos ou os escritos dos
profetas sdo lidos enquanto o tempo per-
mite; entdo, quando o leitor termina, o pre-
sidente instrui verbalmente, e exorta a
imitagdo dessas boas coisas.” Segue-se
a oracdo, a comunhdo, e uma oferta para
os pobres.’

O mesmo escritor em seu Didlogo
Com o Judeu Trifo manifesta uma incli-
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nacdo anti-sabdtica em vdrias declara-
¢oes, inclusive a seguinte: “Vocé vé que
os elementos ndo estdo ociosos, € ndo
guardam nenhum sdbado? Permaneca
como vocé nasceu.”™

RoMA E ALEXANDRIA

Desse modo, Barnabé de Alexandria e
Justino Mértir de Roma n&o apenas se re-
ferem a pratica da observancia do domin-
g0, mas também manifestam uma atitude
negativa para com o sdbado. Causa inte-
resse que precisamente essas duas cida-
des, Alexandria e Roma, sejam menciona-
das pelos historiadores do quinto século
Sécrates Escoléstico e Sozomen, como
excegOes a regra geral de que os servigos
de adorac@o em todo o mundo cristdo eram
ainda realizados no sdbado numa época tao
tardia quanto o quinto século (as declara-
¢des desses dois historiadores foram ano-
tadas em nosso primeiro artigo).

Que circunstincias especiais poderiam
ter levado Roma e Alexandria a sua ado-
¢do precoce da observéncia do domingo?
Além disso, por que a observancia do do-
mingo foi cedo (por volta do terceiro sécu-
lo) e tdo prontamente aceita pelo restante
da cristandade, mesmo quando o sdbado
ainda nao havia sido abandonado?

Obviamente, a evidéncia até aqui apre-
sentada lanca por terra a teoria de que o
sdbado do sétimo dia foi substituido pelo
domingo imediatamente apds a ressurrei-
¢d0 de Cristo. Mas igualmente incorreta
¢ a opinido oposta de que o domingo cris-
tdo foi emprestado diretamente do paga-
nismo no inicio dos tempos pds-Novo Tes-
tamento. Nao apenas esta teoria carece
de prova, mas a absoluta improbabilidade
de que virtualmente toda a cristandade de
stibito mudasse para uma pratica puramen-
te pagd deve alertar-nos para a necessi-
dade de uma explicagdo mais plausivel.
Especialmente € isto verdade quando nos
lembramos de que numerosos cristaos pri-
mitivos aceitaram o martirio em vez de
comprometer sua fé. O préprio Justino
foi um deles, sofrendo o martirioem Roma
por volta de 165 d.C.°

FESTA DAS PRIMICIAS

Num tempo como esse, teria um dia de
culto puramente pagdo subitamente capta-
do a ateng¢do de todo o mundo cristao sem
qualquer oposi¢do séria? Além disso, se
fosse esse o0 caso, como esclareceriamos
o fato de que o domingo cristdo, quando
surgiu, era regularmente considerado como
um dia em honra a ressurrei¢do de Cristo,
ndao como um sibado?

Este idltimo ponto merece aten¢do es-
pecial. No Novo Testamento, a ressurrei-
cdo de Cristo estd simbolicamente relacio-
nada com as primicias da colheita, precisa-
mente como Sua morte estd relacionada
com a imolag@o do cordeiro pascal (veja
1Co 15:20 e 5:7). A oferta do molho movi-
do (amostra de cereais) das primicias da
colheita era um evento anual entre os ju-
deus. Mas nos tempos do Novo Testamen-
to havia dois diferentes métodos da conta-
gem do dia para essa celebragdo.

De acordo com Levitico 23:11, 0 mo-
lho movido devia ser oferecido por oca-
sido dos paes asmos ‘“na manha apés o
sdbado” ou “o dia imediato ao sdbado”.
Os fariseus interpretavam isto como o dia
apds o sdbado da Pdscoa. Eles matavam
o cordeiro pascal em 14 de Nisa, celebra-
vam o sdbado da Pdscoa em 15 de Nisi,
e ofereciam o molho movido das primicias
em 16 de Nisd, independentemente dos
dias da semana em que essas datas pu-
dessem cair. Desse modo, sua celebragio
era analoga ao nosso métedo de contar o
Natal, que cai em diferentes dias da se-
mana em anos diferentes.

Por outro lado, os essénios e 0s
saduceus boetusianos interpretavam “o dia
imediato ao sdbado” como o dia apds um
sdbado semanal (sempre um domingo).
Também seu dia de Pentecostes sempre
caia em um domingo, “o dia imediato ao
sétimo sdbado” desde o dia da oferta das
primicias (veja Lv 23:15, 16).6

Seria natural que os cristdos continuas-
sem a celebragdo das primicias. Eles a ob-
servaram, ndo como um festival judaico, mas
em honra da ressurreigio de Cristo. Afinal,
ndo era Cristo as Verdadeiras Primicias
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(1Co 15:20), e ndo era Sua ressurreicdo da
méxima importincia (1Co 15:14, 17-19)?

INiC1I0 DA GUARDA DO DOMINGO

Mas quando comecgaram os cristdos a
guardar tal festival da ressurrei¢do? Fazi-
am-no cada semana? N&o. De preferén-
cia, eles faziam isto anualmente, como
havia sido seu costume na celebragéo ju-
daica das primicias.

Mas qual destes dois tipos de conta-
gem eles escolheram: a farisaica ou a
essénio-boetusiana? Provavelmente
ambas. Aqueles que tinham sido influen-
ciados pelos fariseus realizavam sua fes-
ta da Pascoa em um diferente dia da se-
mana cada ano, e aqueles que tinham sido
influenciados pelos boetusianos e essénios
celebravam sua festividade anual da Pés-
coa sempre num domingo.

E esta é precisamente a situacdo que
encontramos na controvérsia da Pascoa
que irrompeu por volta do final do segundo
século.” Naquele tempo os cristdos asiati-
cos (da provincia romana da Asia na Asia
Menor ocidental) celebravam os eventos
da P4scoa com base em 14-15-16 de Nis3,
sem levar em consideracéo os dias da se-
mana. Mas os cristdos na maior parte do
restante do mundo, incluindq Gdlia, Corinto,
Ponto (no Norte da Asia Menor),
Alexandria, Mesopotiamia e Palestina (mes-
mo em Jerusalém), mantinham-se fiéis a
uma Pdscoa no domingo. Fontes antigas
indicam que ambas as préticas provinham
da tradig@o apostdlica.?

Esta é uma opinido mais plausivel do
que aquela de que o domingo da Pdscoa
foi uma tardia inova¢do romana. Afinal,
em um tempo em que as influéncias cris-
tds estavam se mudando do Oriente para
o Ocidente, como poderia uma inovagio
romana ter desarraigado tdo subita e tdo
completamente uma arraigada pratica
apostélica em praticamente todo o mundo
cristdo, Oriente e Ocidente?’

Uma reconstrug@o .da histéria da igreja
que vé o mais antigo domingo cristdo como
uma Pédscoa anual em vez de uma obser-
vancia semanal faz sentido histérico. O

habito de observar o dia de festa judaico
anual das primicias poderia ser facilmente
transferido para uma celebragio anual da
ressurreicio em honra de Cristo, as
Primicias. Mas nao havia tal habito ou am-
biente psicoldgico para a observancia de
uma celebragdo semanal da ressurreigéo.
E provével que o domingo cristdo semanal
desenvolveu-se posteriormente como uma
extensdo do anual.

Vérios fatores podem ter tido uma par-
te em tal desenvolvimento. Em primeiro lu-
gar, nao somente quase todos os cristdos
primitivos observavam a Pascoa e o Pen-
tecostes no domingo, mas todo o periodo
de sete semanas entre os dois feriados ti-
nha significado especial.'’

Como tem sugerido J. van Goudoever,
talvez os domingos entre as duas festivida-
des anuais também tivessem importancia
especial.'” Assim sendo, elementos ja pre-
sentes poderiam ter ajudado a estender a
observincia do domingo para uma base
semanal, espalhando-se primeiro para os
domingos durante o préprio periodo Pas-
coa-a-Pentecostes e, entdo, eventualmen-
te pelo ano inteiro.'?

Destarte, a celebragio anual do domin-
go poderia ter suprido uma fonte da qual os
primeiros cristdos de Alexandria € Roma
inauguraram um domingo semanal como
um substituto para o sdbado. Mas ndo ha
nenhuma razio por que esta espécie de
festival semanal da Ressurreicgo tivesse de
suplantar o sabado. E de fato, em qualquer
outra parte da Cristandade o encontramos
simplesmente surgindo como um dia espe-
cial observado junto com o sdbado.

O DOMINGO SUBSTITUI O SABADO EM
Roma

Mas que fator ou fatores instigaram a
substituicdo do sdbado por um domingo
semanal em Roma e Alexandria? Sem du-
vida, o mais significativo foi o crescente
sentimento anti-judaico no inicio do segun-
do século. Virias revoltas judaicas, culmi-
nando com a de Bar Cocheba de 132 a 135
d.C., despertaram o antagonismo romano
contra os judeus a um nivel tdo alto, que 0
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Imperador Adriano os expulsou da Palesti-
na. Seu antecessor, Trajano, também esti-
vera irritado com as insurreicdes dos ju-
deus; e o préprio Adriano, antes da revolta
de Bar Cocheba, havia proscrito praticas
judaicas tais como circuncisao e observin-
cia do sdbado."”

Especialmente em Alexandria, onde ha-
via um forte contingente de judeus, e na
propria capital romana os crist&os eram in-
clinados a se sentir em perigo de identifi-
cagdo com os judeus. E provavlel, portan-
to, que especialmente nesses dois lugares
que eles procuraram um substituto para o
sdbado semanal a fim de evitar que fos-
sem associados com os judeus observado-
res do sdbado.

Além disso, em relagdo a Roma (e al-
gumas outras partes do Ocidente), a pra-
tica de jejuar no sdbado cada semana tam-
bém tendia a real¢ar o desenvolvimento
da observéncia do domingo por tornar o
sdbado um dia triste.' Isto obviamente ti-
nha efeitos negativos sobre o sdbado e
poderia ter servido como incentivo em
Roma e em algumas regides vizinhas para
substituir um sébado téo triste e faminto
por uma jubilosa festividade semanal da
Ressurrei¢ido no domingo.

Indubitavelmente, outras influéncias
também estavam operando em Roma e
Alexandria nas primeiras medidas tomadas
para substituir o sdbado pelo domingo na-
queles lugares. Talvez deva ser feita con-
cessdo a alguma influéncia do paganismo
nesta conexdo, embora a observancia do
domingo ndo entrasse na Igreja diretamen-
te dessa fonte no segundo século. De fato,
o efeito do domingo pagéo sobre o Cristia-
nismo foi principalmente um desenvolvi-
mento p6és-Constantino.'’

Quando o domingo semanal surgiu lado
a lado com o sdbado na cristandade fora
de Roma e Alexandria, talvez fosse inevi-
tavel que eventualmente os dois dias se
chocassem em muitos lugares, como havia
acontecido no segundo século naquelas ci-
dades. Isto de fato ocorreu, e o artigo final
desta série examinara o processo pelo qual
o domingo finalmente substituiu o sgbado

como o principal dia cristdo de adoracao
em toda a cristandade.

QuAL E 0 “p1A DO SENHOR”?

Precisamos agora olhar rapidamente
para uma outra linha de evidéncia: cer-
tas referéncias ao “dia do Senhor”. Po-
deria o termo “dia do Senhor” em seu
uso mais antigo se referir, como tem su-
gerido C. W. Dugmore, a um domingo de
Pascoa anual?'¢

A primeira referéncia p6s-biblica ao

. domingo semanal como “dia do Senhor”

deriva de Clemente de Alexandria perto
do final do segundo século. Ele menciona
“o dia do Senhor que Platdo fala profeti-
camente no décimo livro de A Repiiblica,
nestas palavras: ‘E quando sete dias se
passaram para cada um deles no campo,
no oitavo eles devem partir e chegar em
quatro dias.’!?

Pouco antes disto, porém, Irineu, da
Gilia, fez uma curiosa declaragdo falando
do Pentecostes como “de igual significado
que o dia do Senhor.”'® Como tém obser-
vado os editores do Ante-Nicene Fathers
(Pais Ante-Nicenos), esta referéncia deve
ser a Pascoa."” Parece claro que sdo com-
preendidos dois eventos anuais.

Ainda mais cedo, contudo, ha duas ou-
tras  referéncias patristicas que
freqiientemente sdo consideradas como de-
claragées do “dia do Senhor”, embora ne-
nhuma delas contenha no texto a palavra dia:

(1) Didaqué 14:1: “No préprio [dia]
do Senhor, se retinem”, ou, possivelmente,
“Segundo o préprio (mandamento) do Se-
nhor, se retinem.”

Se “[dia] do Senhor” ¢ a tradug@o cor-
reta, pode significar P4scoa, visto que O
Didaqué é uma espécie de manual
batismal, e o batismo parece ter estado li-
gado com a P4scoa na Igreja primitiva.”

(2) Inécio, Aos Magnésios, cap. 9: “Nao
mais... [sabatizando], mas vivendo na ob-
servancia do Dia do Senhor” ou, possivel-
mente, “vivendo de acordo com a [vida] do
Senhor”, na qual também nossa vida bro-
tou novamente.?!
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Mesmo que “dia” seja a traducio cor-
reta, Inicio ainda ndo poderia estar se re-
ferindo a uma observancia semanal do do-
mingo, porque o povo que ele descreve
como “ndo mais sabatizando, mas vivendo
de acordo com o {dia] do Senhor” era,
como mostra o contexto, nenhum outro se-
ndo os profetas do Antigo Testamento.
Como Inédcio bem sabia, os profetas do
Antigo Testamento guardavam o sdbado do
sétimo dia, ndo o domingo.

Conseqiientemente, a frase “nido mais
sabatizando” nd@o pode significar “ndo
mais guardando o dia de sdbado”, mas an-
tes sugere evitar o legalismo judaico (como
deixa claro todo o contexto). Nem pode a
frase “vivendo de acordo com o [dia] do
Senhor” significar a guarda do domingo.
Todo o intento € com vistas a viver uma
vida de acordo com a “vida do Senhor”
(que é, sem diivida, a melhor tradugio).?

Até mesmo o interpolador de Inécio, do
terceiro ou quarto século, reconhecia que
o conflito ndo era entre dois dias diferen-
tes, porque ele aprovava a observancia de
ambos os dias: o sdbado de uma “maneira
espiritual”, depois do qual o “dia do Senhor”
também devia ser observado.?

UM DIA DE JEJUM

E um fato curioso que as referéncias
que tratam do sébado e do domingo aumen-
taram acentuadamente no quarto século
d.C. e que muitas dessas tinham implica-
¢oes de controvérsia. Em alguns exemplos,
houve uma €nfase para guardar ambos 0s
dias (como, por exemplo, nas Constituicdes
Apostdlicas), e Gregério de Nissa e Astério
de Amaséia puderam se referir ao sdbado
e domingo como “irmas” e como uma “pa-
relha”, respectivamente. Estas estavam
entre as referéncias discutidas em nosso
primeiro artigo.*

Do outro lado, porém, estavam os lide-
res da Igreja que eram anti-sabaticos. Por
exemplo, Jodo Criséstomo, contemporaneo
de Gregorio e Astério, foi tdo longe a ponto
de declarar: “Agora hd muitos entre nés
que jejuam no mesmo dia que os judeus, e
guardam os sdbados da mesma maneira; e

nds suportamos isto nobremente ou antes
ign6bil e desprezivelmente!”?

No artigo anterior desta série, notamos
que o jejum sabético — que fez do sdbado
um dia triste e faminto ajudou a ocasionar
o surgimento da observancia do domingo
em Roma e em outros lugares do Ociden-
te. De fato, j4 no primeiro quartel do ter-
ceiro século, Tertuliano de Cartago, no Nor-
te da Africa, discutia contra a pritica.? Por
volta do mesmo tempo, Hipdlito em Roma
discordava daqueles que observavam o je-
jum no sdbado.”

Contudo, no quarto e quinto séculos
se intensificou a evidéncia da controvér-
sia sobre este assunto. Agostinho (fale-
cido em 430 d.C.) tratou do assunto em
virias de suas cartas, inclusive uma em
que ele refutou um zeloso defensor ro-
mano do jejum sabitico, que mordazmen-
te denunciava aqueles que recusavam
jejuar no sdbado.?®

Como outra evidéncia da controvérsia,
o Canon 64 das Constituicdes Apostoli-
cas especifica que “se qualquer um do cle-
ro for encontrado jejuando no dia do Se-
nhor, ou no dia de s4bado, excetuando-se
somente um, seja ele destituido; mas se for
um dos leigos, seja ele suspenso.”?

O interpolador de Indcio, que provavel-
mente escreveu por volta do mesmo tem-
po, até mesmo declarou que “se alguém
jejua no Dia do Senhor ou no sdbado, exceto
somente no sdbado pascal, ele € um assas-
sino de Cristo.”® No sdbado pascal, o ani-
verséario do sibado durante o qual Cristo
esteve na tumba, os cristdos consideravam
apropriado jejuar.

As duas tltimas fontes conhecidas po-
dem indicar que a controvérsia tinha se
estendido além da Cristandade Ociden-
tal; mas tanto quanto dizia respeito ao real
costume ou pratica oficial, somente Roma
e certas outras igrejas ocidentais a ado-
tavam. Jodo Cassiano (morreu por volta
de 430 d.C.) fala de “algumas pessoas
em alguns paises do Ocidente, e especi-
almente na cidade (Roma)” que jejuavam
no sibado.’’ E Agostinho se refere “a
Igreja Romana e algumas outras igrejas...




68 / PAROUSIA - 1° SEMESTRE DE 2005

perto ou longe dela” onde o jejum sabético
era observado.

Mas Mildo, importante igreja do Norte
da Itdlia, estava entre as igrejas ociden-
tais que ndo observavam o jejum sabdtico,
como também Agostinho deixa claro.*
Nem as igrejas orientais o adotaram. A
questdo permaneceu como um ponto de
divergéncia entre o Oriente e o Ocidente
até o século onze.*

LEIS DOMINICAIS

O aumento em referéncias sobre o si-
bado (a favor e contra) indicam que algu-
ma espécie de luta estava comegando a ma-
nifestar-se de maneira muito difundida.
Nio mais o centro da controvérsia era so-
mente Roma e Alexandria. O que poderia
ter engatilhado esta luta em tdo ampla es-
cala no quarto e quinto séculos?

Sem diivida, um dos fatores mais impor-
tantes deve ser encontrado nas atividades
do Imperador Constantino o Grande, no ini-
cio do quarto século, seguido por “impera-
dores cristdos” posteriores. Constantino nio
somente concedeu ao cristianismo uma nova
condi¢do social dentro do Império Romano
(de perseguido a honrado), mas também deu
ao domingo uma “nova expressdo”. Por sua
legislacgéo civil, ele fez do domingo um dia
de descanso. Diz sua famosa lei dominical
de 7 de margo de 321:

Que os magistrados e o povo que reside nas
cidades descansem no veneravel Dia do Sol, e que
todas as oficinas sejam fechadas. No campo, po-
rém, que as pessoas ocupadas na agricultura pos-
sam livre e legalmente continuar suas atividades;
porque amidde sucede que nenhum outro dia é
mais adequado para a semeadura do cereal ou para
o cultivo de vinhas; para que ndo seja perdido pela
negligéncia 0 momento oportuno para tais opera-
¢des que € concedido pela munificéncia do Céu.*

Esta foi a primeira de uma série de medi-
das tomadas por Constantino e pelos “impera-
dores cristdos” posteriores para regulamentar
a observancia do domingo. E ébvio que essa
primeira lei dominical néo era de orientagio

especificamente cristd (note a designagio pagi .

“venerdvel Dia do Sol”’); mas é muito provi-
vel que Constantino, por razes politicas e so-

ciais, tentou fundir elementos pagéos e cris-
tdos dentre seus siditos tendo como ponto de
convergéncia uma pratica comum.

Em 386 d.C., Teodésio I e Graciano
Valentiniano estenderam de tal modo as restri-
¢bes do domingo que os litigios deveriam ces-
sar inteiramente nesse dia e que ndo haveria
nenhum pagamento de divida piblica ou pri-
vada.*® Também seguiram-se leis proibindo o
circo, o teatro, € as corridas de cavalo e foram
reiteradas sempre que se julgou necessario.™

REACAO AS PRIMEIRAS LEIS DOMINICAIS

Como reagiu a Igreja Crista ao edito do-
minical de Constantino de margo de 321, € a
subseqiiente legislacdio civil que fizeram do
domingo um dia de repouso? T#o desejdvel
quanto possa ter parecido tal legislacdo para
os cristdos, também os colocou num dilema.
Antes dela 0 domingo tinha sido um dia de
trabalho, exceto para os servigos especiais
de adorac@o. O que aconteceria, por exem-
plo, as freiras tais como aquelas descritas por
Jeronimo em Belém, que, depois de seguir
sua madre superiora para a igreja e, depois,
voltando de sua comunhio, no restante do seu
tempo de domingo “dedicavam-se as suas
designadas tarefas, e faziam vestes ou para
si mesmas ou sendo para outros”?*’

Nédo had nenhuma evidéncia de que as
leis dominicais de Constantino se tornaram
a base para os regulamentos cristdos des-
se dia, mas é ébvio que os lideres cristdos
devem ter feito alguma coisa para evitar
que o dia se tornasse de ociosidade e vao
divertimento. Enfase adicional sobre ado-
racdo e referéncia a0 mandamento do sé-
bado no Antigo Testamento parecem ter
sido as duas rotas agora seguidas. E inte-
ressante notar que nem mesmo Constantino
pretendia refletir o mandamento sabdtico
do Decélogo em sua lei dominical, visto que
ele isentou o trabalho agricola, um tipo de
trabalho estritamente proibido no manda-
mento do sdbado.

Talvez uma primeira insinuagdo da nova
tendéncia venha do tempo do préprio
Constantino por meio de Eusébio, histori-
ador eclesidstico, que também foi bidgra-
fo e admirador entusiéstico do imperador.
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Em seu comentdrio sobre o Salmo 92, “o
salmo do sdbado”, Eusébio escreve que
os cristdos cumpriam no dia do Senhor
tudo o que neste salmo foi prescrito para
o sdbado, inclusive a adoragcdo a Deus

cedo de manha. Ele, entdo, acrescenta que

por meio da nova alianga a celebragéio do
sdbado foi transferida para “o primeiro dia
da luz [domingo].”8

Posteriormente, no quarto século, Efraim
Siro sugeriu que a honra era devida “ao dia
_ do Senhor, o primoggénito de todos os dias”,
" que havia “arrebatado do sdbado o direito
do primogeénito”. Entéo ele prossegue sali-
entando que a lei prescreve que o descan-
so deve ser dado aos servos e animais.”
E 6bvia a reflexdo do mandamento do si-
bado do Antigo Testamento.

O SABADO PERDE IMPORTANCIA

Com este tipo de énfase do sdbado ago-
ra posta sobre o domingo, era inevitdvel
que o préprio dia de sibado se tornasse
cada vez menos importante. E a contro-
vérsia que € evidente na literatura do quar-
to e quinto séculos entre aqueles que re-
baixavam o sibado e aqueles que o hon-
ravam reflete a luta.

Além disso, esta foi uma luta que nio
terminou rapidamente; porque como temos
visto, os historiadores eclesidsticos do
quinto século Sécrates Escoldstico e
Sozomen provéem um quadro dos servi-
cos de adorac@o no sidbado ao lado dos
servigos de adoragio no domingo como
sendo o padrdo através da Cristandade em
seus dias, exceto em Roma e Alexandria.
Parece que o “sdbado cristio” como uma
substituicdo ao antigo sdbado biblico foi
principalmente um desenvolvimento do
sexto século e mais tarde.

O mais antigo concilio eclesidstico a tra-
tar do assunto foi um concilio regional orien-
tal reunido em Laodicéia, cerca de 364 d.C.
Embora esse concilio ainda manifestasse
respeito pelo sdbado, bem como pelo domin-
go, nas ligdes especiais (leituras das Escri-
turas) designadas para aqueles dois dias, ele
ndo obstante estipulava o seguinte em seu
Canon 29: “Os cristdos nao judaizardo nem

judaizando, serdo separados de Cristo.

ficardo ociosos no sdbado, mas trabalhardo
nesse dia; porém o dia do Senhor eles hon-
rardo especialmente, e, sendo cristdos, se
possivel, ndo fardo nenhum trabalho nesse

dia. Se, porém, forem encontrados
9940

O regulamento quanto ao trabalho no do-
mingo era um tanto moderado: os cristaos ndo
deveriam trabalhar nesse dia se possivel!
Entretanto, mais importante era o fato de que
esse concilio reverteu o mandamento original
de Deus e a prética dos mais antigos cristdos
no tocante ao sdbado do sétimo dia.

Deus dissera: “Lembra-te do dia de
sdbado, para o santificar. Seis dias tra-
balharés, e fards toda a tua obra; mas o
sétimo dia € o sdbado do Senhor teu
Deus; nele niio fards nenhuma obra” (Ex
20:8-10, RSV). Esse concilio disse, ao
contrdrio: “Os cristdos ndo judaizardo
nem ficardo ociosos no sabado, mas tra-
balhardo nesse dia.”

PROIBIDO O TRABALHO NO DOMINGO

O Terceiro Sinodo de Orleans em 538
d.C., embora deplorando o sabatarianismo

judaico, proibiu os “trabalhos no campo”

para que “o povo pudesse ir 2 igreja € ado-
rar.”*! Meio século depois, o Segundo
Sinodo de Macon, em 585 d.C.,e o Conci-
lio de Narbona, em 587 d.C., estipularam
estrita observincia do domingo.** As or-
denangas do primeiro “foram publicadas
pelo rei Guntram em um decreto de 10 de
novembro de 585, no qual ele impunha cui-
dadosa observancia do domingo.”*

Finalmente, durante a Era Carolingia foi
posta uma grande énfase sobre a obser-
vancia do dia do Senhor de acordo com o
mandamento do sibado. Walter W. Ryde,
em seu Paganism to Christianity in the
Roman Empire, sintetizou muito bem véri-
os séculos da histéria do sdbado e domingo
até Carlos Magno:

Os imperadores depois de Constantino torna-
ram a observancia do domingo mais rigorosa, mas
de modo algum era sua legislagio baseada no Anti-
go Testamento... No Terceiro Sinodo de Aureliani
(Orleans), em 538 d.C., o trabalho rural foi proibi-
do, enquanto a restri¢do contra o preparo de refei-
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¢Oes e obra similar no domingo foi considerada
como uma supersti¢io.

Depois da morte de Justiniano em 565 d.C.,
vérias epistolae decretales (cartas decretais) foram
postas em circulagio pelos papas acerca do do-
mingo. Uma de Gregbrio I (590-604) proibia os
homens de “jungir os bois ou fazer qualquer outro
trabalho, exceto por motivos aprovados”, ao pas-
so que outra de Gregério II (715-731) dizia: “De-
cretamos que todos os domingos sejam observa-
dos de vésperas a vésperas e que se abstenha de
toda obra ilicita...

Carlos Magno em Aquisgrana (Aachen), em
788, decretou que todo trabalho comum fosse proi-
bido no Dia do Senhor, sendo que isto era contra o
Quarto Mandamento, principalmente o trabalho
no campo ou nas vinhas que Constantino tinha
isentado.*

O SABADO NUNCA FOI ESQUECIDO

E assim o domingo veio a ser o dia de
repouso substituto do sdbado. Mas € claro
que o sdbado do sétimo dia jamais foi intei-
ramente esquecido. Isto foi verdade na pré-
pria Europa, mas particularmente na Etiépia,
onde, por exemplo, grupos guardavam o s4-
bado e o domingo como “dias de descanso”,
ndo somente nos primeiros séculos cristios
mas até os tempos modernos.*

Contudo, para uma grande parte da Cris-
tandade, a histéria do sdbado e domingo ti-
nha, por volta do sexto ao oitavo século,
tomado um circulo completo. Para a maio-
ria dos cristaos, o dia de descanso de Deus
do Antigo e do Novo Testamento tinha, por
meio de um processo gradual, se tornado
um dia de trabalho, sendo suplantado por
um dia de descanso substituto. O manda-
mento de Deus de que no sétimo dia “nio
fards nenhuma obra” havia sido substitui-
do pelo mandamento do homem: “Trabalhe
no sétimo dia; descanse no primeiro”.

Entretanto, todos os cristdos que con-

sideram o Novo Testamento como o guia
normativo para suas vidas, em vez das
decisdes de homens centenas de anos
mais tarde, indagardo se o dia de repou-
so de Cristo e os apdstolos (o sdbado, o
sétimo dia da semana) ndo deveria ainda
hoje ser observado. Cremos que sim.

CITACOES SIGNIFICATIVAS SOBRE O
SABADO DE DEUS

O sdbado... ¢ mais do que um armisticio, mais
do que um interlidio; é uma profunda, consciente
harmonia do homem e do mundo, uma simpatia
por todas as coisas e uma participagiio no espirito
que une o que estd embaixo e o que estd em cima.
Tudo o que é divino no mundo é posto em unido
com Deus. Isto é o sdbado, e a verdadeira felicida-
de do Universo. — Abraham Heschel.

O sdbado é uma lembranga de dois mundos:
este mundo e o mundo do porvir; é um exemplo
de ambos os mundos. Pois o sdbado ¢ alegria,
santidade, e repouso; alegria é parte deste mun-
do; santidade e repouso sdo algo do mundo vin-
douro. — Al Nakawa.

Como devemos ponderar a diferencga entre o
sdbado e os outros dias da semana? Quando chega
um dia de quarta-feira, as horas sio mondétonas, e
a menos que lhes emprestemos significado, elas
permanecem sem qualidade. As horas do sétimo
dia sdo significativas em si mesmas; seu significa-
do e beleza niio dependem de nenhuma obra, lucro
ou progresso que possamos atingir. Elas tém a be-
leza da magnificéncia. — A. J. Heschel.

Escreveu aquele grande pregador G
Campbell Morgan, na pagina 50 do seu li-
vro, The Ten Commandments:

Muito tem sido questionada a atitude de
Cristo em palavras e agdes com respeito ao sd-
bado. Alguns tém imaginado que por palavras
Ele exprimiu e por agdes praticadas Ele afrou-
xou a consistente natureza do velho mandamen-
to. Esta opinido, contudo, visa a compreender
mal e interpretar equivocadamente 0s feitos €
ensinos de Jesus.
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Resumo: Este artigo trata com a ques-
tdo do casamento e divorcio. O autor, ap6s,
indicar a consistente énfase de Jesus quanto
a indissolubilidade do casamento, uma vez
que o divércio contradiz a inten¢do divina
expressa na ordem criada, dedica atengdo
teolégica e exegética a “permiss@o para o
divércio” na chamada “clausula de
excessdao” mencionada Mateus 19, relaci-
onando a seguir as diferentes interpreta-
¢Oes destas palavras de Jesus. Ao final o
autor analisa as implicagdes do ensino de
Cristo quanto ao casamento e divércio para
os cristdos que hoje levam Jesus a sério a
Sua Palavra. O autor enfatiza que, mesmo
em caso de infidelidade conjugal, quando o
conjuge inocente estd livre para o divércio
e novo casamento, o ideal é a reconcilia-
¢do. Por outro lado, onde as condi¢bes do
casamento sdo desfavordveis, insiste 0 au-
tor a solugdo cristd € mudar tais condigdes,
nio O parceiro.

ABSTRACT: This ‘article deals with the
question of marriage and divorce. The
author, after indicating Jesus” consistent
emphasis on the indissolubility of marriage,
since divorce contradicts God’s intention
expressed on the created order, gives
theological and exegetical attention do the
“permission for divorce” in the so called
“exception clause” mentioned on Mathew.
19, providing then a list of the different
interpretations of Jesus’ words. In
conclusion the author empHasizes the
implications Jesus” teachings on marriage
and divorce for Christians that today take
His Word seriously. The author indicates
that even in situations of conju'gal infidelity,

when the innocent part is free for divorce
and new marriage, the ideal is
reconciliation. On the other hand, on those
situations where the marriage conditions are
unfavourable, he insists, the Christian
solution is to change those condition not the
partner.

INTRODUCAO

Recentemente, enquanto estdvamos
viajando pela Europa, minha esposa en-
controu um interessante artigo em uma
revista, descrevendo o comportamento
de mulheres modernas.' Felizmente, o
artigo foi escrito por uma senhora. Ela
ilustrava seu assunto descrevendo a dis-
solucdo de um casamento. Uma ex-me-
dalha de ouro e recordista mundial, que
ainda estd na ativa seguindo sua carrei-
ra nos esportes, deixou seu esposo (duas
vezes finalista mundial) e seus dois fi-
lhos a favor de um amante, que é tam-
bém um bem-conhecido esportista. A es-
critora do artigo declara que o compor-
tamento que era considerado masculi-
no, a saber, deixar o conjuge e os filhos
para viver com um novo parceiro, se
tornou comum entre as mulheres. Eva
Kohlrusch comenta sarcasticamente:

As mulheres podem congratular-se. A igual-
dade progride. Mulheres fazem com cada vez
mais freqiiéncia o que no passado era considera-
do um comportamento tipicamente masculino.
Elas se livram do seu casamento e¢ deixam os
filhos com o pai... Ela se comporta como ele tem
feito no passado... Precisamos inventar uma idéia
totalmente nova para proteger os filhos dos sen-
timentos de abandono.?  ~
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O divércio e 0 novo casamento torna-
ram-se um desafio para sociedades e igre-
jas. As idéias da era pés-moderna estdo
também influenciando os cristdos. Alguns
abandonam o conceito de verdade absolu-
ta. O pluralismo € parcialmente aceito. O
ser humano tornou-se o objetivo supremo.
A vida abundante € definida apenas como
sentir-se bem e estar bem. A dor e o soffi-
mento tornaram-se inaceitdveis. Embora
haja circunstancias muito dificeis em alguns
casamentos, devemos reconhecer que as
vezes as pessoas se livram do seu casa-
mento muito facilmente.

Jesus tratou do problema do divércio e
Suas declaragdes sdo encontradas em
Mateus 5 e 19, Marcos 10, e Lucas 16.
Neste artigo, iremos focalizar Mateus 19,
quando Jesus foi interrogado pelos fariseus
acerca de fundamento para o divércio
(19:1-12). Reiteradamente, Jesus enfatizou
a indissolubilidade do matriménio. Defen-
deu o ideal de Deus conforme instituido no
jardim do Eden. E eu creio que Ele quer
que vejamos a beleza do matrimdnio e que
nos esquecamos de insistir nos problemas.
Isto pode ser indicado pelo contexto em que
se encontra o relato de Mateus 19:1-12.

DECLARACOES DE JESUS SOBRE
CASAMENTO E DIVORCIO E SUA
INTERPRETACAO

Os cristaos t€m aceito a Jesus como
seu Salvador e Senhor. Tém decidido se-
guir suas pisadas (1Pe 2:21). Sua vida,
morte e ressurreicio os salvou. Seu minis-
tério sacerdotal no Céu os sustém. Para
eles, Seus ensinos sdo normativos. Portan-
to, quando importa em tomar pequenas bem
como importantes decisdes na vida, os cris-
taos indagam o que Jesus tem a dizer acer-
ca dos problemas envolvidos. Isto é espe-
cialmente verdade no caso de divércio e
novo casamento. Em quatro lugares dos
Evangelhos Sinéticos Jesus tratou deste
assunto: Mateus 5:31-32; Mateus 19:1-12;
Marcos 10:1-12, e Lucas 16:18. Cronologi-
camente, Mateus 5:31-32 vem primeiro.
Este texto pertence ao Sermao da Monta-
nha. No inicio do Seu ministério, Jesus tra-
tou deste dificil e complicado problema. O

local é a Galiléia. Mateus 19 e suas passa-
gens paralelas de Marcos e Lucas perten-
cem ao ministério de Jesus na Peréia. De
acordo com Mateus 19 e Marcos 10 Jesus
foi forcado pelos fariseus a discutir o as-
sunto, mas Ele ndo o evitou e disse a ver-
dade muito claramente.

No tempo de Jesus, o divércio era con-
siderado levianamente. Basicamente, a es-
cola de Hillel permitia como motivo para o
divércio tudo o que o marido néio gostasse
acerca de sua esposa. Queimar uma refei-
¢do poderia ser um tal motivo. Por outro
lado, a escola de Shammai s6 permitia que
o marido se divorciasse de sua esposa se
ela tivesse cometido alguma espécie de vi-
olacd@o sexual. Mas, o que era considerado
uma violagdo sexual? Isto incluia uma mu-
lher ser vista em piiblico com cabelo des-
coberto ou com bragos desnudos. Segundo
o Rabi Meir também inclufa uma atitude
socidvel para com escravos e vizinhos, fiar
na rua, beber avidamente na rua, e banhar-
se com homens. Em linhas gerais, era uma
violagao por sua esposa dos costumes pre-
valecentes que permitia a um marido di-
vorciar-se.> Além disso, o divércio era vis-
to como um privilégio que Deus havia con-
cedido a Israel. “Segundo a tradigédo
rabinica, Yahweh tem dito: ‘Em Israel Eu
tenho dado o divércio, nfio tenho dado o
divércio entre os gentios.” Somente em Is-
rael ‘Deus tem ligado Seu nome ao divor-
cio.” Em vez de seguir o plano divino e
aceitar a indissolubilidade do matriménio, 0
divércio era considerado como um privilé-
gio. “Destarte, mesmo a dissolugdo de um
casamento sem qualquer motivo era consi-
derada vélida...”s

As palavras de Jesus acerca do divor-
cio e novo casamento tém sido compreen-
didas muito diferentemente. Estdo aqui al-
gumas das opinides que sdo mantidas:

(1) O divércio € impossivel mesmo no
caso de adultério, do contrério Jesus n#o teria
diferido de Moisés e adotado uma opinido
mais liberal do que a lei mosaica que —no
caso de adultério — exigia a pena de morte. O
novo casamento é inconcebivel.

(2)O divércio ndo é possivel exceto
em caso de adultério. Contudo, mesmo que
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um dos parceiros cometa adultério e os
cdnjuges estejam divorciados, 0 novo ca-
samento esti excluido. Este € o ponto de
vista dos Pais da Igreja e € encontrado
mesmo em nossos dias.’

(3)0 divércio ndo € possivel exceto
por infidelidade sexual durante o periodo
de noivado. Se for descoberto que um
cdnjuge foi infiel durante o tempo de noi-
vado, o divércio, bem como o novo casa-
mento, é permissivel.?

(4)O divércio nao € possivel exceto
em caso de adultério. Se um dos cénju-
ges comete adultério e eles se divorci-
am, o parceiro que nido cometeu adulté-
rio pode casar de novo. Todavia, a re-
conciliagdo € preferivel. Esta € a opinido
de Erasmo de Rotterdam, dos grandes
reformadores, de muitos evangélicos, €
da Igreja Adventista.®

(5) As Escrituras se opdem ao divércio.
Contudo, é possivel se obter um divorcio.
Os motivos ndo sio apenas adultério mas
também abandono por um cdnjuge, abuso,
violéncia, etc. O novo casamento é possi-
vel.l® Alguns sugerem que a questdo de
quem é culpado ndo deve ser discutida.
Outros sugerem que 0 novo casamento
sempre é possivel, a0 menos sob a condi-

"¢do de que o0s ex-cdnjuges manifestem um
espirito de perddo."'

(6)Alega-se que as palavras originais
de Jesus ndo continham a cldusula de ex-
cecio. Essas palavras originais sdo en-
contradas em Marcos e Lucas. A cldu-
sula de excegdo ocorre em Mateus e é
um acréscimo da Igreja primitiva, que,
sob a influéncia do Espirito Santo e do
Cristo p6s-Péscoa, atualizou o texto bi-
blico. Uma outra aplicaga@o e atualizagdo
se encontra em Paulo (1 Co 7:12-15).
Portanto, a Igreja Cristd tem o direito néo
apenas de interpretar mas também de
reinterpretar as Escrituras. H4 uma aber-
tura para lidar com outros casos nao
mencionados nas Escrituras. Por que ndo
deveria o Espirito Santo dirigir a Igreja
moderna em encontrar outros motivos
para um divércio legitimo como Ele diri-
giu a Igreja no passado?'?

(7)Afirma-se que quando Jesus no
Sermio da Montanha lida com o proble-
ma do divércio e novo casamento isto ndao
é um mandamento. Porque o verso 30 tem
de ser compreendido figurativamente; o
verso 32 e toda a passagem também de-
vem ser compreendidos figurativamente.
Conquanto a intencdo de Jesus seja cla-
ra sobre deverem casamentos ser per-
manentes, o divércio e o novo casamen-
to sdo possiveis.

(8)A clausula de excecdo se refere
somente ao incesto. O divércio s6 € pos-
sivel se existe um “casamento” que, se-
gundo Levitico 18 nunca deveria ter sido
instituido, e se um crente e um incrédu-
lo estdo casados e o descrente quer di-
vorciar-se. Entretanto, os conjuges que
maltratam seus parceiros, verbal ou fi-
sicamente, que sdo viciados em 4lcool
ou drogas, que sdo blasfemadores, que
amam mais os prazeres do que a Deus,
etc., dificilmente sdo crentes, mesmo
que sejam cristdos batizados. Eles de-
vem ser evitados.!® '

Agora retornemos a Mateus 19 e o con-
sideremos mais atentamente.

O cONTEXTO DE MATEUS 19A

OPINIAO DE JESUS SOBRE DIVORCIO NO
CONTEXTO DE MATEUS 19 E 20A

Mateus 19:1-20:16 é uma passagem
que descreve o ministério de Jesus. Seus
segmentos!* estdo ligados uns aos outros
por vocabuldrio comum.'* Também des-
cobrimos que Jesus fala primeiro aos
fariseus (19:3-9). Ele entdo Se dirige aos
discipulos (19:10-15). Ap6s o didlogo com .
o jovem rico (19:16-22), como esse ho-
mem ¢é chamado, Jesus ensina outra vez
aos Seus discipulos (19:27-20:16).

(A) PA1 E MAE

2

“Pai e mde” é uma daquelas conexdes
literarias. Em 19:5 Jesus fala acerca de
deixar pai e mae tdo logo o homem se
case. Em 19:19 Ele menciona o quinto
mandamento, a saber, honrar pai e mée, €
em 19:29 Ele declara que os discipulos po-
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dem as vezes ser forcados a deixar pai e
méie por amor de Jesus. Deixar pai € mie
a fim de casar néo viola o quinto manda-
mento, nem deixar pai e mae por amor de
Jesus. Assim, indiretamente, o casamento
pode ser comparado com a relagdo entre
Jesus e Seus discipulos. A famosa passa-
gem de Efésios 5 pode ser aqui prefigurada.
Se o matrimdnio é semelhante a nossa li-
gacdo com Jesus, qudo importante e
enaltecedor deve ele ser, quio formoso e
abencoado, e também qudo duradouro!
Qualquer que tenha provado a bondade de
nosso Senhor e a agradabilidade de Sua
comunhdo, pode também usufruir Seu ex-
traordindrio dom do matriménio.

(B) A QUEM DEIXAR E A QUEM NAO DEIXAR

Mateus 19:29 € muito interessante: “E
todo aquele que tiver deixado casas, ou ir-
maos, ou irmds, ou pai, ou mae, ou mulher,
ou filhos, ou terras, por amor do meu nome,
receberd cem vezes tanto e herderd a vida
eterna.” Para nés € quase chocante que
Jesus fale acerca de deixar irmdos, pais, e
mesmo filhos, mas ndo fale sobre alguém
deixar o conjuge.'® Omitindo aqui uma re-
feréncia ao conjuge, a mensagem para nés
parece ser: Mesmo por amor de Jesus nio
somos solicitados a deixar nosso esposo
ou esposa, a nos separar dele ou dela, ou
nos divorciar do nosso parceiro. O matri-
monio € indissolivel. O casamento é bom.
Jesus ndo dissolve os casamentos quando
pede as pessoas que O sigam. [A Versdo
Almeida Revista e Corrigida ndo omite a
palavra “mulher”; a Almeida Revista e
Atualizada a traz entre colchetes. — Nota
do Tradutor].

(c) O SETIMO MANDAMENTO

Em Mateus 19:9 Jesus discute o divér-
cio, novo casamento e adultério. Em Mt
19:18 Ele cita o sétimo mandamento: “Nio
cometeras adultério.” Os dois textos usam
um verbo com uma raiz comum. Outra vez
o casamento é muito importante para Je-
sus. Obviamente, Suas declaragdes em
Mateus 19:9 e em Mateus 5:27-32 estdo
relacionadas com o sétimo mandamento e,
portanto, com o Decélogo. Jesus discute

com os fariseus retornando ao relato da Cri-
ac@o e referindo-Se indiretamente aos Dez
Mandamentos. O ponto de vista de Jesus é
tudo o que a lei diz respeito. Essa lei ainda
é a mesma. No tempo de Jesus ela ainda
estava em vigor como quando Deus a pro-
nunciou no monte Sinai. E hoje também €
vélida. E independente de culturas e siste-
mas de valores mutdveis. Essa lei € boa. O
dom de Deus do matriménio e Sua prote-
¢do a esse dom sdo bons.

(D) DUREZA DE CORACAO

A mais importante ligagdo entre as di-
ferentes partes de Mateus 19 e 20a e,
portanto, 0 mais importante assunto do mi-
nistério de Jesus na Peréia parece que € o
tema da dureza de corag@o e o assunto
relacionado do olho mau.!” A frase “du-
reza do coragdo” foi apresentada pelo pré6-
prio Jesus em 19:8. Os fariseus mostram
clara evidéncia de coragdes duros, por-
que procuram motivos que lhes permitam
livrar-se do matriménio. Eles ndo compre-
endem o maravilhoso dom divino do casa-
mento, € O corrompem por causa da sua
atitude e comportamento (19:3,7). Quan-

-do pensam em casamento, apenas o di-

vércio vem a sua mente.

Mas até mesmo os discipulos de Je-
sus tém dificuldade em aceitar o ensino
de Jesus sobre o matriménio. Sugerem
ficar solteiro e ndo casar se o casamento
€ indissoldvel (19:10). Eles compreendem
claramente a afirmagdo de Jesus, € con-
tudo decidem tomar o lado dos fariseus.
Também eles ndo podem pensar em ca-
samento em outros termos que néo o di-
vércio. Tém o coragdo duro. Sua dureza
de corag@o se manifesta um pouco de-
pois quando se encontram com criangas
trazidas a Jesus a fim de serem abengo-
adas, e eles as repreendem (19:13).

O jovem rico nio est4 disposto a ven-
der suas propriedades e dar a renda aos
pobres. Por causa da sua dureza de co-
ragdo € dificil um rico entrar no reino de
Deus (19:21-23). Outra vez os discipu-
los parecem favorecer aqueles que nao
sdo bem-sucedidos em sua caminhada
para o reino de Deus (19:25), e a inter-
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rogacdo de Pedro quanto a recompensa
de seguir a Jesus pode revelar dureza
de coragdo (19:27).

Finalmente, na pardbola dos lavrado-
res na vinha aqueles que trabalharam o
dia inteiro ndo estio contentes com o seu
saldrio. Queixam-se da generosidade do
senhor da vinha. O problema nio € que o
senhor nao lhes pagou um salério justo.
O problema € que aqueles que ndo tive-
ram a oportunidade de ser empregados o
dia todo receberam a mesma quantia de
dinheiro. Comparam-se com o0s
coobreiros, € em vez de serem movidos
de gratiddo pelo que aconteceu aqueles,
concentram-se em si mesmos € na Su-
posta injustiga a eles feita. O proprietd-
rio da vinha responde: “Ou é mau o teu
olho porque eu sou bom?” Em vez de se
regozijarem com seus coobreiros e lou-
var a generosidade do senhor, eles mur-
muram e se queixam. Eles tém um olho
mau. Sua dureza de coragfo nio lhes per-
mite ver a bondade de Deus.

Portanto, todo o capitulo do ministé-
rio de Jesus na Peréia desafia o leitor a
apreciar os extraordindrios dons de
Deus e principalmente o dom do casa-
mento e a se desviar de qualquer consi-
deracdo de divércio.

(e) REsumo

Resumindo, podemos dizer: (1) Até
certo ponto, a relagdo de Jesus com Seus
discipulos pode ser comparada 2 relagéo
entre marido e mulher. Por causa desta
relagéio, talvez alguém precise deixar ou-
tras pessoas € posses. Os beneficios sdo
imensurdveis. (2) Seguir a Jesus n#o sig-
nifica separar-se ou divorciar-se de um
conjuge. O matriménio € indissoldvel. (3)
A declaragdo de Jesus sobre divércio
estd ligada ao sétimo mandamento. Esse
mandamento estd em vigor e independe
de tempos e culturas mutéveis. (4) Ci-
tando Jesus, Mateus desafia leitores e
ouvintes a se arrepender de sua dureza
de coragdo e de seu olho mau, a se afas-
tar de qualquer brincadeira com a idéia
de divércio e a ter em alta estima o ex-
traordindrio dom do matriménio.

OPINIAO DE JESUS SOBRE DIVORCIO NO
CONTEXTO DE MATEUS 18

Mateus 19 € precedido por uma con-
versagdo entre Jesus € Seus discipulos em
Cafarnaum. Apesar das diferentes locali-
dades geogriéficas, existem fortes conexdes
entre Mateus 18 e Mateus 19. Estas inclu-
em os termos “discipulos”, “reino”, “crian-
cas” e “coragdo”.'® No inicio do capitulo
18, os discipulos fazem a pergunta: “Quem
¢ o maior no reino dos céus?” (18:1). A
resposta de Jesus lida com uma crianga, os
pequeninos, e o pecado de um irméo (18:2-
20). Depois da Sua resposta, Pedro faz outra
pergunta, tratando do problema do perdao
de pecados (18:21). Jesus responde com
uma breve declaragio e a pardbola do cre-
dor incompassivo (18:22-35).

(A) DUREZA DE CORACAO

Embora os discipulos fossem advertidos
a ndo desprezar os pequeninos € a nao
escandaliz4-los (18:6,10), eles ndo apren-
deram a licdio conforme demonstra seu
comportamento em 19:13. Em vez de dar
as boas-vindas as criangas em nome de
Jesus, eles as rejeitaram. Conquanto fos-
sem advertidos contra a dureza de cora-
¢do em Mateus 18, os discipulos exibiram
precisamente este comportamento. O ca-
pitulo 18 termina com a adverténcia de que
o pai celestial estenderd a mio para punir
aqueles que do coracdo ndo perdoam ao
seu préximo (18:34-35). O tema do cora-
¢do duro j4 esta presente no capitulo 18,
embora a frase exata apareca somente em
19:8. O credor incompassivo € um exem-
plo por exceléncia de uma pessoa de cora-
¢do duro, e € interessante que esse tema
seja desenvolvido na seguinte pericope que
trata de divércio e casamento.

Em vez de perdoar o seu conjuge, ha
pessoas como os fariseus, que olham so-
mente para escapes ¢ possibilidades de fu-
gir do casamento ¢ se livrar do seu parcei-
ro. Néo se preocupam com sua esposa ou
esposo. Nio estdo interessados nele ou
nela. E se esquecem de quéo incrivel divi-
da Deus os perdoou, € contam todos os
erros de seu conjuge contra eles. O perddo
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ndo € praticado, nem mesmo considerado.
Alegando cumprir a lei, s@o julgados pela
lei. Sua dureza pode chegar tao longe que
queiram se livrar do casamento, mesmo
que o seu conjuge ndo tenha de forma al-
guma pecado contra eles.

(B) O CORTAR DA MAO E O ARRANCAR
DO OLHO

Mateus 18:8-9 fala simbolicamente acer-
ca da auto-mutilacdo. O cortar da mio e o
arrancar do olho a fim de impedir alguém de
desencaminhar-se encontra-se quase
identicamente em Mateus 5:29-30, passa-
gem a qual se faz alusdo em Mateus 19:1-
12. Mateus 18:8 acrescenta o cortar de um
pé. Sendo que estes versos de Mateus 5 sdo
encontrados no contexto de adultério e
fornicag@o — os respectivos versos parale-
los de Mateus 18 podem também se referir
a pecados sexuais.

Somos chamados a lutar contra o pe-
cado, inclusive pecados sexuais. Somos
chamados a lutar por nosso casamento e
a trabalhar por ele. Os membros da Igreja
sdo chamados a ajudar aqueles que estio
em perigo de ser seduzidos e desviados.
As vezes, a disciplina da igreja é necess4-
ria a fim de recupera-los. Em qualquer
caso, depois do arrependimento o perdao
deve ser concedido. Nossos casamentos
vivem do perddo. Vivemos do perdao.
Portanto, estendemos o perdao ao nosso
conjuge. O problema ndo € divércio. O
problema € perdoar-nos mutuamente e
largar o corag@o duro.

(c) REsumo

Outra vez resumimos: (1) Mateus 18 e
seu paralelismo com Mateus 5:29-30 prepa-
ra o caminho para a discussio do capitulo
19 sobre divércio e adultério. Embora as de-
claragtes de Jesus em Mateus 19:4-6,8-9 ¢
11-12 sejam baseadas no relato da Criag@o,
elas também contém uma exposi¢io do sé-
timo mandamento. Jesus afirma que pelo
novo casamento alguém pode cometer adul-
tério. Por sua prdpria natureza o casamento
é indissolivel. Os mandamentos de Deus
ainda sdo vilidos. (2) Novamente os leito-
res sdo desafiados a se afastar da dureza

de coracdo e livre e graciosamente perdoar
uns aos outros (18:35; 19:8). (3) Em vez de
procurar o divércio e alegrar-se com o pen-
samento de outra vez estar “livre”, somos
desafiados a conceder o perddo e parar de
contar as faltas do nosso conjuge. O perdao
€ ilimitado. (4) Em alguns casos de desar-
ranjo marital a disciplina da igreja € neces-
sdria. Seu objetivo € impedir aqueles que
estdo envolvidos de se tornarem “ovelhas
perdidas” (Mt 18:12-14). Em seguida a
Mateus 18:15-20 e a pardbola subseqiiente
os membros da Igreja sdo chamados a per-
doar seus errantes companheiros de fé.

EXEGESE DE MATEUS 19A

A ESTRUTURA DA PASSAGEM

A passagem de Mateus 19:1-12 pode
ser esbogada da seguinte maneira:

1. Disposicdo Local e Disposi¢do da
Narrativa (vs.1-2)

2. Didlogo de Jesus com os Fariseus
(v. 3-9)

[CENA 1]
a. Primeira pergunta dos fariseus (V. 3)
b. Primeira resposta de Jesus (vs. 4-6)
c. Segunda pergunta dos fariseus (v. 7)
[CENA 2]
d. Segunda resposta de Jesus (vs. 8-9)

3. Diélogo de Jesus com os Discipulos
(vs. 10-12)

[CENA 3]
a. Primeira pergunta dos discipulos (v. 10)
b. Terceira resposta de Jesus (vs. 11-12)

De especial interesse sdo 0s versos 3-9,
Contudo, a segunda cena tem também for-
tes ligacdes verbais com a terceira cena.'?

INTERPRETACAO

(A) VERsO 3

A conversagdo entre Jesus e os fariseus
se inicia com os fariseus fazendo a Jesus
uma pergunta acerca do divércio. Prova-
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velmente, eles queriam atrair Jesus para a
controvérsia entre a mais liberal escola de
Hillel e a mais conservadora escola de
Shammai. Talvez eles at€ mesmo esperas-
sem que Jesus tocasse no caso de Herodes
sendo casado com Herodias e fizesse de
Herodes Seu inimigo (14:3-4). Este era um
assunto altamente politico e tinha custado
a vida a Jodo Batista.

“E licito a0 homem repudiar sua mulher
por qualquer motivo?” Em Mateus 19:1-
12 o problema do divércio é tratado a partir
da perspectiva masculina. O marido pode
se divorciar. A perspectiva feminina, além
do lado masculino, é apresentada no texto
paralelo de Marcos 10.

Um importante termo em 19:3 é apolu,
que neste contexto significa “mandar em-
bora, despedir” ou “divorciar-se”. E também
encontrado nos versos 7-9. Duas vezes O
termo é usado pelos fariseus e duas vezes
por Jesus, todavia somente em Sua segunda
resposta. Em Sua primeira resposta, Jesus
usa o termo choriz (v. 6) para expressar O
conceito de divércio.?® Claramente Jesus
diz ndo ao divércio. No verso 6 ndo é regis-
trada nenhuma excegéo, no verso 12 uma
s6 possivel excecdo € mencionada.

A frase “por qualquer motivo” também
pode ser traduzida por “por absolutamente
nenhum motivo.” A primeira op¢do reflete a
opinido de Hillel e parece ser preferivel nes-
te contexto. Obviamente, os fariseus adota-
vam o ponto de vista de Hillel.>! A pergunta
deles ja estd apontando para Deuteron6mio
24:1, embora s6 mais tarde eles mencionem
abertamente este texto tentando contrariar
os argumentos de Jesus.

(B) VERSOS 4-6

Comegando com o verso 4 Jesus res-
ponde 2 pergunta dos fariseus. E impor-
tante notar que Jesus responde com as
Escrituras como fez quando foi tentado por
Satands em Mateus 4. Jesus evita tomar o
partido de uma das escolas rabinicas. Ele
usa uma autoridade mais elevada do que a
interpretacdo de famosos rabis.?

*“Naéo tendes lido que, no principio,
o Criador os fez macho e fémea.” Esta

resposta pode conter alguma espécie de
repreensdo. Os fariseus ndo deveriam ter
feito tal pergunta. As Escrituras j4 a res-
ponderam. Todavia, concentrando-se no
que € permitido e no que € proibido e como
alguém pode se livrar da esposa, tragica-
mente os adversarios de Jesus nao reco-
nhecem o maravilhoso dom de Deus € o
ideal para o matrimdnio. 2

No entanto, Jesus trata deste
mesmo assunto. Em Mateus 19:4-6 Ele de-
senvolve a perspectiva de Deus sobre o
casamento, uma instituicio que juntamente
com o restante da Criag@o era muito boa.
Jesus prova seu ponto de vista pelas Es-
crituras e volta ao relato da Criag@o. Indi-
retamente Ele declara que esse relato €
auténtico e normativo. Sua resposta se
inicia com Aquele que criou, a saber, Deus,
e também termina com o Deus Criador
que uniu o homem e a mulher no casa-
mento. A primeira resposta de Jesus aos
fariseus (19:4-6) comega com uma per-
gunta. Inserida nessa pergunta estdo duas
citagbes do Antigo Testamento. Entdo se-
gue-se uma declaragdo, e finalmente é
empregado um imperativo:

1. Pergunta: Nio tendes lido (v. 4a)
a. Citacdo de Génesis 1:27 (v. 4b)
b. Citagdo de Génesis 2:24 (v. 5)

2. Declaragdo: Os dois sdo uma sé car-
ne (v. 6a)

3. Imperativo: N3o se divorcie (v. 6b)

A primeira citag&o é breve consistindo
de apenas sete palavras; a segunda tem
dezenove palavras, totalizando vinte e seis
palavras. Segundo o relato de Mateus, o pré-
prio Jesus usa somente vinte e seis palavras
em suas respostas aos fariseus, enquanto
que no verso 6a Ele até mesmo repete as
iltimas palavras da segunda citagdo. Por-
tanto, ouvimos duas vezes acerca de “dois”
seres humanos que “se tornaram um” (v. Sb
e 6a). Jesus permite que as Escrituras tra-
tem de questdes importantes € chega a uma
decisdo quando foi interrogado pelos fariseus
sobre o divércio. Qual é o motivo para o di-
vorcio? Resposta: A ordem da Criagdo néo
0 permite por nenhum motivo.
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A expressdo “no principio” em Mateus
19:4 pode se referir ao Deus que criou ou &
criagdo de “macho e fémea”. No primeiro
caso alguém traduziria: “Aquele que criou
desde o principio...”, a0 passo que no se-
gundo caso a idéia seria “Ele os criou des-
de o principio macho e fémea.” A segunda
opcio € preferida por muitas tradugdes. Por
causa da repeti¢do da mesma frase no verso
8, Grundsmann aceita a segunda opgao e
declara: “Desde o principio Deus queria que
os seres humanos fossem seres sexuais.”?
Esta referéncia prepara entio o caminho
para a segunda e importante declaragéo:
Os dois géneros sdo dependentes um do
outro. Um homem e uma mulher se uniri-
am em matrimdnio e assim se tornariam
um, inseparavelmente ligados.

Mateus 19:5 se inicia com a frase “e
disse”. De acordo com o verso anterior esta
frase se refere a Deus. Foi Deus quem
falou. Jesus afirma que Deus disse: “Por-
tanto, deixard o homem pai e mée e se uni-
r4 4 sua mulher, e serdo dois numa s car-
ne.” Contudo, lendo Génesis 2:24 de onde
foi tirada esta citagdo e pela leitura do seu
contexto, chega-se & impressdo de que esta
declaragdo foi um comentdrio feito pelo
autor de Génesis®, Moisés, néo pelo pro-
prio Deus. Mas Jesus nos informa que Gn
2:24 é uma palavra direta de Deus o Pai.
Apéia-se na mais alta autoridade possivel.
O préprio Deus ordenou que o homem dei-
Xe seus pais e, juntamente com sua mulher,
forme uma nova unifo.

A frase “uma sé carne” aponta de
uma maneira especial para a unido fisi-
ca dos conjuges. Todavia, o termo “car-
ne” significa toda a personalidade e ndo
pode ser limitado a esfera fisica.?® Por-
tanto, o adultério é tdo dramético. El.e
rompe a maravilhosa unido entre mari-
do e mulher, e nas Escrituras é compa-
rado com a idolatria pela qual o povo de
Deus toma uma decisdo contra seu Deus
Criador e Salvador.

O termo “uma” enfatiza unido e unida-
de. Dois seres, um homem e uma mulher
tornam-se um. Ao fazer esta declaragdo
Jesus rejeita 0 homossexualismo bem como
a poligamia. O texto hebraico de Génesis

2:24 ndo contém o numeral “dois”. Contu-
do, pela adi¢d@o deste termo, que € também
encontrado na Septuaginta (LXX), a
monogamia € enfatizada ainda mais. Se-
gundo a vontade de Deus duas pessoas di-
ferentes, um homem e uma mulher, tornam-
se um. Para chegar a isto € necessdrio dei-
xar os pais a fim de estar livre para uma
nova unido. S6 entdo pode um homem “ape-
gar-se” ou “‘unir-se” a sua mulher. Jesus
enfatiza a idéia de unidade repetindo-a no
inicio do verso 6. Entdo Ele chega a con-
clusdo: “Portanto, o que Deus ajuntou nio
o separe 0 homem.” N#o h4 divida: a in-
tengd@o divina € ajuntar, ndo separar.

Em Mateus 19:5-6 o termo anthropos
é encontrado duas vezes, no inicio e no fim.
O termo normalmente designa o ser huma-
no e ndo € usado para apenas um género.
Entretanto, no verso S5a ele se refere ao
macho, ao passo que no verso 6b ele abran-
ge todos. A declaragdo € uma declaragiio
geral que se aplica a todos os casais.

1. A agdo do homem (anthropos)

a. Separacdo dos pais e uniio com
a esposa

b. Tornar-se uma sé carne (duas vezes)

2. A agdo de Deus e a proibi¢éo para o
homem/ser humano (anthropos)
a. Deus ajuntou, nenhuma separagéo

Deixar os pais, viver juntos e tornar-se
uma s6 carne sdo acdes humanas que de
uma maneira oculta formam o ajuntamen-
to por Deus. A segunda citagdo do Antigo
Testamento (Gn 2:24) declara o que os se-
res humanos estdo fazendo. A explicagio
de Jesus, porém, enfatiza que esta € a von-
tade de Deus. Embora os seres humanos
comecem a agir, € Deus quem ajunta ma-
rido e mulher. Portanto, eles ndo tém a
autoridade para se divorciar. A criagfio da
humanidade consiste da criagdo do ma-
cho e da fémea. Deus uniu os dois. Con-
seqiientemente, ndo nos € permitido se-
parar o que Deus realmente ajuntou. A
primeira resposta de Jesus consiste de um
imperativo, que forma uma proibigido. A
mensagem é: O casamento € indissolivel.
O divércio ndo € uma opgéo.
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Resumimos a primeira resposta de Jesus:

(1)Jesus aponta para as Escrituras. Sua
pergunta “Nao tendes lido...” pode conter
uma repreensdo por ndo terem sido con-
sideradas com cuidado suficiente as ila-
cOes das Escrituras.

(2)De acordo com Jesus as Escritu-
ras sio normativas. Portanto Ele as usa.
Sua resposta baseia-se no relato da Cria-
cdo. Interessantemente, Ele cita textos de
Génesis 1 e 2 sem ver uma contradi¢ao
entre eles. E verdade que as condigdes
sociais do primeiro século d.C. eram di-
ferentes daquelas do Paraiso. Sem duvi-
da, Jesus estd ciente do fato. Embora o
tempo em que Ele viveu na Terra ndo
possa ser comparado com a situagdo des-
critaem Geénesis 1-2, Jesus ainda aplicou
os principios originais estabelecidos no
Eden para um mundo que caiu presa
do pecado. Portanto, culturas diferentes
nido mudam necessariamente a mensagem
biblica e os principios biblicos.

(3) Claramente, Jesus posiciona-Se con-
tra o divércio. Deus instituiu o matrimdnio.
Os seres humanos néo tém permissdo de
se divorciar. Com este imperativo Jesus faz
uma declaracgdo categérica.

(4)Obviamente, Jesus trata do casa-
mento em geral. O contexto direto ndo deve
ser desconsiderado tdo logo o verso 6b seja
investigado. Deus criou macho e fémea e
os uniu em matrimdnio. Todo casamento
legitimo €, portanto, um ajuntamento de
Deus?, cujo plano € que os velhos relacio-
namentos sejam deixados para trds € uma
nova unido, uma sé carne, seja estabelecida.
Conseqiientemente, nido se deve usar a
desculpa de que Deus ndo ajuntou o pré-
prio casamento de alguém, sendo, portan-
to, legitimo divorciar-se de um conjuge.

(c) VErsO 7

Chega-se ao climax da conversag@o
com os versos 7-9. Isto se torna evidente
quando olhamos para as férmulas do dis-
curso que estdo sendo usadas. Verso 3:
“Chegaram... os fariseus, tentando-o e di-
zendo-lhe...” Verso 4: “Ele [Jesus]... dis-

se-lhes...” O verso 7 muda para o tempo
presente [na Versdo inglesa]: “Eles lhe di-
zem. .. “ Verso 8: Ele [Jesus] lhes diz...”
Esta mudancga para o tempo presente in-
dica aumento de tensdo.

Os fariseus respondem as palavras de
Jesus indagando por que Moisés mandou dar
carta de divércio, se 0 divércio ndo € possi-
vel. A semelhanga de Jesus, eles também
usam as Escrituras. Referindo-se a
Deutrondmio 24:1 eles podem ter sentido o
desejo de desfazer Génesis 1 e 2 e apoiar
uma indulgente prética de divércio.?® Mas
Jesus explica como as passagens biblicas se
relacionam mutuamente. No verso 9 ouvi-
mos Sua conclusio final: Com o divércio, o
ser humano destréi a obra de Deus.?
Grundsmann chama a declaragio de Jesus
no v. 9 de “Halacha autorizado de Jesus.”*

Em sua segunda pergunta os fariseus
apontam para a autoridade de Moisés. Eles
compreendem muito bem que Jesus argu-
mentou contra o divércio e que referindo-
Se 2 ordem da Criagg@o Ele foi além de
Deuteronémio 24:1, a tinica referéncia no
Antigo Testamento em que Moisés mencio-
na a carta de divércio. Agora eles tentam
criar um conflito entre Jesus e Moisés.*!
Uma unportante diferenca entre eles e Je-
sus é a respectiva interpretagdo de
Deuterondmio 24:1-2. E possivel que Jesus
tenha previsto aquela discussdo e, portanto
pode ter mostrado que Génesis 2:24 € uma
palavra original do préprio Deus. Em qual-
quer caso, os fariseus afirmam que Moisés
mandou (enteilato) (1) dar 2 mulher carta
de divércio e (2) repudié-la.

(D) VERsO 8-9

Jesus é muito mais exato em Sua in-
terpretagio do que os fariseus. Em Sua
segunda resposta Ele substitui a palavra

“mandou” pelo termo “permitiu”
(epetrepsen) Moisés permitiu o divor-
cio mas ndo o ordenou. De fato, Moisés
parece mencionar a carta de divorcio ape-
nas de passagem. A passagem de
Deuterondmio 24:1-4 esclarece se uma
mulher que foi divorciada de seu primei-
ro marido pode ou ndo retornar ele. Nao

e e e et e e
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hé nenhum imperativo que exija um di-
vércio e a escrita de uma carta de divor-
cio. A carta de divércio e o divércio es-
tdo limitados a apenas um motivo, a sa-
ber, “alguma indecéncia”.’> Esta frase
tem sido interpretada diferentemente
como pode ser vista nas escolas de Hillel
e Shammai, mas parece sugerir alguma
espécie de violagdo sexual. O novo ca-
samento € ajustado.

A segunda resposta de Jesus consiste
de uma defesa de Moisés. Ao mesmo tem-
po Jesus vai além de Moisés no verso 9
com Sua declaragdo autorizada “Eu vos
digo”. Moisés é defendido por Jesus quan-
do Ele esclarece que Moisés nio deu um

. mandamento. Além disso, Ele menciona a

dureza do coragdo humano como um moti-
VO para a concessdo feita por Moisés. O
divércio era praticado. Moisés nio podia
impedir que ocorresse tal comportamento
inumano de sua geragdo e das geracgoes
subsegiientes. Ele podia apenas tentar fa-
zer com que o dano fosse o menor possi-
vel. E assim ele permitiu o divércio sob
certas circunstancias mas nio o ordenou.’
Sua intengZo era semelhante aquela retra-
tada no relato da Criagdo, embora fosse
dada certa abertura ao divércio.

Jesus continua: “... mas, no principio,
néo foi assim.” O divércio ndo faz parte
do plano divino. A frase “no principio” (ap’
arch_s) jé tinha sido usada por Jesus um
momento antes em Sua primeira respos-
ta aos fariseus (v. 4). Ali ela foi ligada a
Criagdo, como aqui. O tema Criacgao liga
as duas respostas de Jesus aos fariseus.
Toda a argumentagio de Jesus baseia-
s€ no relato da Criagdo. Tudo quanto di-
zia respeito ao casamento desde o prin-
cipio ainda € v4lido e obrigatério, princi-
palmente em vista da vinda do reino de
Deus na pessoa de Jesus Cristo e nio
admite o divéreio. J4 no Sermo da Mon-
tanha Jesus foi além da carta de divércio
€ substituiu a permissio do divércio por
Sua prépria palavra autorizada fechando
a porta para a opgdo ao divércio exceto
€m caso de adultério.

A legislagdo mosaica em Dt 24:1-4 nio era, por-
tanto, normativa mas apenas secundéria e tempors-

ria, uma concessdo dependente da pecaminosidade
do povo. Naquele contexto serviacomo um controle
contra abusos e excessos... A inferéncia é que anova
era do presente reino de Deus envolve um retomo ao
idealismo da narrativa do Génesis pré-queda.®

Afirma o Comentério Biblico Adventista:
Contudo, aqui o ensino de Cristo deixa claro
que as provisoes da lei de Moisés com respeito ao
divércio sdo completamente invélidas para os cris-
130s... A lei de Gn 1:27; 2:24 precedeu a lei de Dt
24:1-4 e é superior a ela... Deus jamais revogou a
lei do matriménio.Ele a enunciou no principio.*

A segunda cena termina com a decla-
racao “Eu vos digo”. Jesus assegura aos
Seus ouvintes que qualquer que se divor-
cia de sua mulher — Ele agora emprega a
palavra para divércio (apolu) usada pe-
los fariseus — comete adultério se a exce-
¢do seguinte ndo se aplica. Isto sigm’flca
que em sua natureza o casamento € de
fato permanente. No verso 6 Jesus nega
categoricamente o divércio. No verso 9
Ele acrescenta: Mesmo que alguém se di-
vorcie, € isto seja contra o claro testemu-
nho das Escrituras, ele ou ela ndo estd 11-
vre. Tal divércio e novo casamento Sa0
adultério, porque o primeiro casaples?to
ainda € vélido a despeito do divorcio.

Aqui Mateus 19 adiciona uma nova di-
mens&o ndo encontrada em Mateus 5. En-
quanto que em Mt 5:32 a mulher Come.te
adultério se casar de novo, em Mateus 1. :
€ o marido.® Ao passo que em Mateus 5:

a mulher divorciada que casar outra V€Z
comete adultério — obviamente, ela al“da. 9
considerada como casada, em Mateus 1%
o marido que casa com outra mulher COM€”
te adultério — ele ainda est4 casado, S€ 2
excegdo ndo se aplica. Marido e mulher 530
tratados do mesmo modo. Ao mesmo tem-
PO, notamos que surge um quadro compre-
ensivo se permitirmos que todos os textos
biblicos sobre um dado assunto nos fale.

Mateus 19:9 contém quase a mesma
cldusula de excegdo conforme ji mencio-
nada em Mateus 5:32. Jesus admite um
s6 motivo pelo qual o divércio é possivel.
Esse motivo é pornéia. Mas mesmo em
tal caso o contexto nos exorta a perdoar
nosso parceiro e abandonar nossa dureza
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de coracdo e obstinacdo. Desse modo, a
pergunta introdutéria dos fariseus € res-
pondida. Divércio por qualquer motivo?
Nio. O divércio contradiz o plano da Cri-
acdo e a vontade de Deus que uniu mari-
do e mulher. A tnica excecdo é pornéia.
Os diferentes aspectos de pornéia siao
encontrados em ambos os Testamentos.
Eles incluem prostituigd@o, relagdes sexu-
ais pré-maritais, adultério, incesto e
homossexualismo; em resumo, relagdes
sexuais fora do casamento.®

Em Mateus 19:9 o significado primério
de pornéia pode ser adultério.** E de fato
muitos dos importantes matizes de signifi-
cado de pornéia podem ser agrupadas sob
o termo adultério.

Marcos € Lucas ndo usam a cldusula de
excecdo em suas passagens que tratam de
divércio e novo casamento (Mc 10:1-12; Lc
16:18). A declarac@o de Lucas é muito breve
e consiste de apenas um versiculo. Marcos é
diferente. Ali encontramos uma passagem
compardvel a de Mateus 19. Contudo, a dis-
cuss@o corre em sentido inverso. Em Mateus
19 Jesus Se refere primeiro ao relato da Cri-
acdo e, assim, declara o principio basico que
nos orienta em matéria de casamento € di-
vércio antes de serem apresentados os as-
pectos especificos da carta de divércio. Em
Marcos 10 Jesus comega com 0s aspectos
especificos, a saber, a carta de divércio, e
indutivamente Se move em dire¢do do princi-
pio geral encontrado no relato da Criagéo.
Uma vez tendo chegado ao principio bésico,
os aspectos especificos tais como a cldusula
de excecdo dificilmente tém lugar. Portanto,
Marcos pode té-la omitido, embora talvez a
tenha conhecido. Declara Hill:

Muitos comentaristas consideram estas pala-
vras como tendo sido acrescentadas por Mateus...
Isto ndo € necessdrio; se pornéia significa ‘adulté-
rio’, entdio a lei judaica exigia que um homem se
divorciasse de sua mulher se ela cometesse tal ato.
Realmente, este fato pode ser admitido em outros
Evangelhos..., mas € conjeturado somente em
Mateus. Uma relagdio adulterina violava a ordem
da Criagio com seu ideal monogémico. Portanto,
se Jesus defendeu a indissolubilidade do matrim6-
nio baseado em Génesis, Ele deve ter permitido o
divércio para isto, e isto somente, que necessaria-
mente infringia a ordem criada.”'

Entretanto, o problema mais decisivo
ndo € a cldusula de excecdo em si, mas a
questdo se a cldusula de excecdo se re-
fere apenas ao divércio ou também per-
mite novo casamento.*? H4 ligeiras dife-
rengas entre as cldusulas de excecdo em
Mateus 5:32 e Mateus 19:9, embora a
mensagem bdsica seja a mesma. Em cer-
to sentido as duas cldusulas de excegado
sdo até mesmo complementares. Em
qualquer caso, as cldusulas de excecdo
ndo exigem divércio mas o permitem.

(1) Qualquer que se divorcia de sua
mulher,

exceto por motivo de pornéia,
faz com que ela cometa adultério;

(2) e qualquer que casar com a mu-
lher divorciada

comete adultério. (Mt 5:32)

De acordo com Mateus 5:32 o0 homem
comete adultério casando com a mulher di-
vorciada. No caso de ela ndo ter cometido
adultério seu casamento parece ainda ser
vélido. Portanto, uma nova unido com ela é
adultério. Porém, segundo Mateus 19:9, o
homem divorciado comete adultério casan-
do com qualquer mulher, se a exce¢io nao
se aplica. Seu casamento ainda é vilido e
seria prejudicado por uma nova unifo. Con-
seqiientemente, os homens tém de levar em
conta que eles podem ndo apenas prejudi-
car o casamento ainda existente de uma
mulher quando eles casam novamente; eles
podem causar dano ao seu préprio casa-
mento e devem preocupar-s€ com O que
estdo fazendo. Eles ndo estdo em liberda-
de de fazer o que querem.

(1) “Qualquer que se divorcia de sua
mulher,

exceto por pornéia,
(2)e casa com outra,
comete adultério.” (Mt 19:9)

5 ¢¢

A principal cldusula da sentenca € “ele
comete adultério.” Dependente desta clé-
usula essencial hd uma cldusula subordina-
da com dois verbos e dois objetos, “qual-
quer que se divorcia de sua mulher” e “e
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casa com outra.” Divércio (1) e novo ca-
samento (2) sdo adultério (quarta linha).*
Portanto, pode ser admitido que a clausula
de excecdo encontrada entre (1) e (2) se
refere tanto ao divércio quanto ao novo
casamento. Sendo que a discussdo com os
fariseus estava tratando primariamente do
divércio, € compreensivel que a cldusula de
excecdo siga diretamente a frase “se di-
vorcia de sua mulher” em vez de ir ao fim
da cldusula subordinada. Além disso, deve
ser suscitada a seguinte questdo: de que
outra maneira Mateus poderia ter expres-
so este conceito? Teria sido mais claro se
a clausula de excegiio tivesse seguido a
frase “e casa com outra? Deveria ele ter
repetido a cldusula de excegdo? Isto teria
confundido seus ouvintes?

A clausula de excegdo faz pouco sen-
tido se o conjuge que nio tivesse sido en-
volvido em pornéia ndo tivesse o direito
de casar de novo. Um divércio legitimo
permite um casamento legitimo. Porque
no tempo de Jesus bem como durante os
tempos do Antigo Testamento o novo ca-
samento depois de um divércio era pos-
sivel, poder-se-ia esperar uma situacdo
semelhante para o Novo Testamento.*
Doutro modo, o Novo Testamento preci-
saria afirmar claramente que uma nova
ordem foi estabelecida.

As vezes aqueles que se opdem ao
novo casamento do cdnjuge nio envolvi-
do em pornéia apontam para a compre-
ensdo e pratica dos Pais da Igreja, que
mantiveram a mesma opinido. Contudo,
deve-se ter em mente que em questdes
biblicas os Pais da Igreja ndo eram sem-
pre mais fiéis as Escrituras do que sdo
os cristdos de hoje. Os problemas com a
guarda do domingo surgiram j4 no segun-
do século d.C. A doutrina da imortalida-
de natural da alma foi aceita por muitos.
O conceito de cargos eclesidsticos, prin-
cipalmente a importancia e poder dos bis-
pos, foi elaborado com muito esforgo, e
a Igreja foi elevada a um nivel superior
as Escrituras. O ascetismo era recomen-
dado por alguns.

Embora com Sua cldusula de excegédo
Jesus permita o divércio € novo casamen-

to em um caso especifico, o que importa
ou interessa em Sua mensagem € a
indissolubilidade do matrimdnio. Portan-
to, encontramos declaracdes sem exce-
¢des em seguida aquelas que permitem
uma excecdo no caso de pornéia. En-
tretanto, a forca das declaragdes de Je-
sus é suficientemente clara. Por este
mesmo motivo os discipulos reagem tdo
surpreendentemente e parecem estar
escandalizados (verso 10). Isto nos leva
a ultima cena.

(E) VERso 10

Os discipulos declaram: “Se é assim
a relagdo do homem com sua mulher, é
melhor nédo casar.” O termo “relag¢do”,
“causa”, “raz@o” (aitia) jd ocorreu no
verso 3. Os discipulos podem estar se
referindo a pergunta dos fariseus que
haviam indagado se é possivel alguém
divorciar-se da mulher por qualquer mo-
tivo. A despeito da cldusula de excegao
eles compreenderam a natureza radical
da exigéncia de Jesus e sentiram-se res-
tringidos e encurralados. Tomaram O par-
tido dos fariseus que por causa de sua
dureza de coragdo estavam procurando
meios de se livrarem do casamento. E
eles fizeram uma sugestéo radical: Se ndo
h4 nenhuma saida do casamento, entdo é
melhor ndo casar. Nio vale a pena. Eles
ndo podem pensar no casamento sem
pensar também no divércio, e ndo véem
e ndo compreendem o extraordindrio dom
do casamento que Deus lhes oferece.

(F) VERsos 11-12

Mais uma vez Jesus responde. E a Sua
terceira resposta: “Nem todos os homens
podem aceitar esta declaragdo, mas somente
aqueles a quem isto foi concedido.” A ques-
tdo é: Qual € o antecedente de “esta decla-
ragdo” (literalmente: “palavra”)? Novamente
a opinido erudita difere. Ou se refere as res-
postas dadas por Jesus aos fariseus® ou se
refere a declaragio que os discipulos tinham
feito um momento antes.’

Se “esta declara¢@o” se referisse as
préprias palavras de Jesus, destruiria o que
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Jesus tentou estabelecer. Significaria que
as reivindicagdes de Jesus em relagio ao
matriménio e Sua proibicdo do divércio
(com a excec¢do de pornéia) poderiam ser
observadas somente por aqueles a quem
isto € concedido. Isto significaria que qual-
quer obrigagdo de seguir os principios di-
vinos seria suprimida e todos os que vio-
lassem a vontade de Deus teriam a des-
culpa de que nao lhes foi concedido se-
guir o plano, vontade e ideal divinos. A éti-
ca falharia. A sugestdo feita por France,
de que as exigéncias de Jesus seriam obri-
gatdrias apenas para aqueles a quem Deus
tem chamado para um matriménio cris-
tdo, também ndo € iitil.® Desde quando
os mandamentos de Deus sdo obrigatéri-
0s somente para os cristios? Certamen-
te, os ndo-cristdos podem pisar a lei de
Deus. Mas eles t€m o direito de agir as-
sim? Deus ndo os julgar?*

E melhor compreender Jesus como Se
referindo a declaragdo dos discipulos. Sur-
preendentemente, Ele ndo a rejeita, mas
declara que realmente isto é concedido a
alguns — embora néo a todos — de ndo ca-
sar. Para a maioria das pessoas o plano
divino € casamento € ndo celibato. No
verso 12 Jesus enumera trés grupos de
eunucos: (1) eunucos que nasceram des-
te modo, (2) eunucos que foram feitos
eunucos por outros, e (3) aqueles que a si
mesmos se fizeram eunucos por causa do
reino dos céus. Parece que nem todos os
trés grupos sdo eunucos no sentido literal.
Obviamente, o primeiro grupo deve ser
compreendido literalmente. O segundo
grupo também pode representar eunucos
reais, o homem que pela forca foi feito
incapacitado para o casamento. Cornes,
porém, sugere compreender o termo como
figurativamente se referindo a pessoas
divorciadas.* O ltimo grupo pode abran-
ger pessoas como Jodo Batista que per-
manecem solteiros por causa do reino de
Deus. E importante reconhecer a voca-
¢do de alguém e aceitd-la, ndo importa a
que grupo pertenca e ndo importa se al-
guém teve ou ndo de sofrer injustica. O
que é decisivo é concordar com a vonta-
de e o plano de Deus, ou a vontade per-
missiva para nossa vida.”'

E dom de Deus ao ser humano compre-
ender o mistério do casamentobem  como
o mistério do celibato... Enquanto que o
mistério do casamento € fundado na vontade
de Deus com respeito a Criagdo, o mistério
do celibato ¢ fundamentado na vontade de
Deus com respeito a vinda do reino dos céus.

Em Mateus 19:1-12 Jesus permite duas
op¢des. O ser humano pode casar e rece-
ber o dom divino do matriménio. Isto € par-
te da ordem de Deus na Criag@o. Os se-
res humanos podem também escolher fi-
car solteiros por causa do reino de Deus,
se receberam o respectivo chamado. Con-
tudo, a possibilidade de obter um divércio
ndo é dada, exceto em caso de adultério.>?
A énfase estd na indissolubilidade do ma-
trim6nio e ndo em sua excegdo. Também
aqui € onde deve estar nosso enfoque.
Aqueles que constantemente se concen-
tram na excecdo € consideram isto nor-
mal, compreenderam mal a Jesus e tém
um coragdo duro.

IMPLICACOES PARA NOS

Quando Deus instituiu 0 casamento cogi-
tou-se que deveria ser uma unido vitalicia en-
tre um homem e uma mulher em que os dois
se complementariam € contribuiriam para o
bem-estar mituo. O ideal do matrimdnio per-
mite a sua comparag@o com Jesus e a Igreja.

Jesus consolidou a indissolubilidade do
matrim6nio. Marcos e Lucas enfatizam este
fato sem mencionar uma excegdo. Mateus
registra as cldusulas de excegdo nos capitu-
los 5 e 19. O divércio destr6i o que Deus uniu
e se opde a Sua vontade. Em todo caso, s€
ocorrer um divércio — exceto por pornéia —
s6 existe a possibilidade de ficar solteiro ou
reconciliar-se com o c6njuge. Entdo 0 novo
casamento nio € alternativa. Obviamente, O
primeiro casamento permanece intacto ape-
sar do divércio. A pessoa que se divorcia por
qualquer outro motivo que néo seja fornicacéo
e casa novamente, comete adultério e viola
as leis de Deus, que sio vélidas para todos 0s
tempos. Isto também € verdade para alguém
que casa com uma pessoa divorciada, se essa
pessoa ndo estd divorciada por motivo de
poméia pelo conjuge.
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Se um cOnjuge comete fornicacdo, ou
seja, € culpado de infidelidade sexual, o
outro cdnjuge que ndo se envolveu em tal
ato pode divorciar-se. Contudo, mesmo
neste caso o ideal € a reconcilia¢do.

As duas excec¢oes para divorcio, pornéia
e divércio por um conjuge descrente, que
s@o discutidas em 1 Corintios 7, sdo dife-
rentes. Somente no primeiro caso pode o
cOnjuge que ndo se envolveu em adultério
solicitar um divércio. No outro caso, o par-
ceiro crente € passivo e ndo toma a inicia-
tiva de obter um divércio. Portanto, o inico
motivo pelo qual um membro da igreja pode
divorciar-se de seu cdnjuge € fornicacgo.

Nos dois casos excepcionais pouco an-
tes mencionados, ndo apenas o divércio €
possivel — tdo tragico quanto possa ser —
mas o parceiro fiel ou o parceiro crente
que esté divorciado do descrente pode ca-
sar de novo.

Quando um casamento se desintegra, a
igreja é sempre afetada. Portanto, a igreja

deve tomar medidas preventivas a fim de
impedir que os casais se divorciem, e deve
reagir de uma maneira biblica e equilibrada
se um casamento estd ameacado ou um
casal se divorciou. Deixar de reagir abso-
lutamente pode ser irresponsével. O obje-
tivo do envolvimento da igreja deve ser aju-
dar, produzir cura e prestar assisténcia aque-
les que de outra forma poderiam se perder.
Em alguns casos isto pode incluir a discipli-
na da igreja e a remogio de uma pessoa do
rol de membros da igreja.

Todos os crentes sdo chamados a se
desviar da dureza de coragdo, a desen-
volver seu casamento, conceder perdao
e novo comecgo, e dar um exemplo do que
significa um casamento cristdo. Onde as
condi¢des sdo desfavordveis, a solugdo
cristd é mudar as condi¢des, mas ndo o
parceiro. Mesmo em casos que parecem
ser sem esperanca, nos lembramos de
que o Senhor que ressurgiu dos mortos
pode também ressuscitar nossos casa-
mentos para nova vida.
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Resumo: Este artigo aborda a questdo
do estilo de vida dos redimidos ap6s a ressur-
rei¢do. Ao longo da histéria tém surgido ensi-
nos divergentes a respeito deste tema. En-
quanto alguns mantém o ensino de Cristo de
que os salvos, semelhantemente aos anjos,
nio se casardo nem serdo dados em casa-
mento, outros defendem que serdo realiza-
dos casamentos na Nova Terra, com todas
as suas implicacdes conjugais, inclusive, ge-
racdo de criangas. Apés uma breve discus-
sdo a respeito das diferentes posicGes sobre
o tema, o autor busca demonstrar que de fato
nio haverd casamentos na vida por vir. Além
das evidéncias biblicas, o autor utiliza infor-
magdes adicionais dos escritos de Ellen White,
para substanciar sua interpretago.

AssTrRACT: This article deals with the
question of the lifestyle of the redeemed, in
the New Earth, after the resurrection.
Throughout history there has been divergent
positions regarding to this topic. While some
affirming Jesus’ words, uphold that the
redeemed, like the angels, “neither will get
married or given into marriage,” others
have advocate marriage, with all the
implications of the married life, including the
generation of children in the earth made
new. After a brief discussion of the
historical beliefs regarding to the theme, the
author presents a study defending the
position that there will be no marriage in
the future life. Besides biblical evidences,
the author makes use of additional
information from Ellen White, to
substantiate his interpretation.

INTRODUCAO

A esperanga cristd de “novos céus e
nova terra, nos quais habita justica” (2Pe

3:13)! abrange diversas expectativas,
como: felicidade plena, saiide total, vida
eterna e, especialmente, companheirismo
pessoal com Deus. Ao longo dos anos t€m
surgido pessoas anunciando um “algo
mais”, como casamento e procriacdo en-
tre os salvos, apés a segunda vinda de Je-
sus Cristo. E prop6sito deste estudo abor-
dar brevemente alguns ensinos referentes
ao tema e empreender uma andlise do tex-
to biblico que trata da condig@o dos salvos
apOls a ressurreicao.

DIVERSAS CRENCAS SOBRE A VIDA
POS-RESSURREICAO

O primeiro ponto de vista a ser abor-
dado € o dos saduceus, que “declaram ndo
haver ressurrei¢do, nem anjo, nem espiri-
to”; o segundo € o dos fariseus, que “ad-
mitem todas essas coisas” (At 23:8). Os
fariseus também acreditavam que na vida
pés-ressurrei¢cdo o corpo continuaria a
exercer as fungdes conjugais tal como 0s
maometanos o fazem atualmente.? Em
parte, parece que os fariseus compartilha-
vam a crenga registrada no livro apécrifo
Apocalipse de Baruque, que, se presume,
foi escrito em torno de 100 d.C.2: “Pois a
terra certamente devolvera os mortos nes-
te tempo; ela os recebe agora a fim de
preservé-los, sem mudar nada em sua for-
ma. Do modo como ela os recebeu, assim
os devolverd. E assim como eu os entre-
guel, assim eu os ressuscitarei”.*

A revelagd@o de Jesus diferia tanto da
crenca dos fariseus quanto da increduli-
dade dos saduceus no que se referia a
vida pés-ressurreigdo, pois, conforme Ele
declarou, “na ressurrei¢do nem casam,
nem se ddo em casamento; sio, porém,




90 / Parouslia - 1° sEMESTRE DE 2005

como os anjos no céu” (Mt 22:30). De um
modo geral, os pais da igreja interpreta-
ram as palavras de Cristo seme-
lhantemente, isto €, que apés a ressurrei-
¢d0 ndo haveria mais casamento e, con-
seqiientemente, ndo haveria mais vida se-
xual nem procriacdo.’ Esta € a interpre-
tacdo da Igreja Catdlica, bem representa-
da por Tomds de Aquino que afirmou “o
matriménio ndo subsiste além do tempo
desta vida, em que foi contraido”,® uma
posicdo que ainda € mantida no catecis-
mo catélico: “o Matrimodnio é uma reali-
dade da figura deste mundo que passa”.’

A bem da verdade € relevante que se
destaque que o dualismo grego (corpo-es-
pirito) influenciou diretamente na concep-
¢do cristd de diversas crencas, inclusive na
da vida pds-ressurrei¢do. Sob certo aspec-
to, € através do corpo que as pessoas se
relacionam com o mundo, isto é com a fa-
milia, a procria¢do, a vida econémica e a
politica. Por outro lado, o espirito relacio-
na-se com a religido, a comunidade de cren-
tes e, por fim, com Deus, que é espirito. A
énfase sobre o espirito aliena o cristdo da
presente ordem de coisas.® Esta concep-
¢d0 dualista forneceu os pressupostos para
a crenga na qual o sexo e a procriagdo se
originaram como conseqiiéncia do pecado
de Adao. Isto é exemplificado pelo livro
apdcrifo de Baruque:

E como tu vistes, as dguas negras no topo das
nuvens que a principio vieram sobre a terra; esta
¢ a transgressdo que Addo, o primeiro homem,
cometeu. Pois quando ele transgrediu, a morte
inoportuna passou a existir, passou a se ouvir de
murmuracao, afli¢do e doenga surgiram, o traba-
lho se efetivou, o orgulho veio a existéncia, o
reino da morte comegou a pedir para ser renova-
do com sangue, iniciou-se a concepgdo de filhos,
brotou a paixdo dos pais, a altivez do homem foi
humilhada e a bondade foi banida.’

A perspectiva negativista em relacéo ao
sexo, por depender do corpo para se expres-
sar, forjou a crenga de que o casamento era
um remédio para a morte."”” Como conse-
giiéncia, o ensino de Jesus de que na vida
pos-ressurrei¢do ndo havera casamento (Mt
22:30) juntamente com Sua declaragdo de
que alguns cristdos “a si mesmos se fizeram

eunucos, por causa do reino dos céus” (Mt
19:12) parecia colocar o celibato acima da
condi¢io matrimonial ja nesta vida.

A dicotomia corpo-espirito também
pode ser vista no livro apdécrifo de 1
Enoque, possivelmente escrito entre o ter-
ceiro e o segundo século a.C.'"" Nesta
obra os anjos sdo descritos como seres
espirituais, imortais e celibatdrios: “Na
verdade, tu [anjo] inicialmente eras espi-
ritual (tendo) vida eterna, e imortal em to-
das as geragdes do mundo. Foi por isto
(inicialmente) que eu ndo criei esposas
para ti, pois a habitagio dos seres espiri-
tuais do céu € o céu”."? Como decorrén-
cia desta crenga, e visto que a morte nio
tem poder sobre os anjos, estes desconhe-
cem a necessidade de casamento, ou s€ja,
o fato de serem imortais isenta-os da ne-
cessidade de se casarem e procriarem.l3

A dicotomia corpo-espirito substanciou
a exaltacdo do estado virginal acima do
matrimonial.'¥ Além do mais, o celibato
dos cristdos passou a ser visto como uma
antec.ipagﬁo no presente da vida pds-res-
surrei¢do, semelhante 4 dos anjos: “Aqui-
lo que seremos, vés j4 tendes comegado a
ser. V6s jé possuis neste mundo a gléria
da ressurreigdo. Vés passais pelo mundo
sem o contdgio do mundo; pois continuais

castos € virgens, por isto sois iguais a0s
anjos de Deus”.!s '

Continuando a exposicdo das crengas
sobre a vida POs-ressurrei¢io, menciona-
se a Igreja Luterana do Sinodo de Missouri,
que seguiu a mesma linha tradicional de in-
terpretagao cristd, pois diz, o “casamento
faz parte da ordem da criacdo e constitui
umas das estruturas do presente. Na era
por vir, tais estruturas nfio serjo mais ne-
cessdrias e cessardo”.!6 Igualmente, a
Igreja Adventista do Sétimo Dia mantém a
ixglanagﬁo conservadora ao declarar que

ndo haverd necessidade de casamento,
porque prevalecerd uma ordem diferente
de vida”,"” crenca que também é compar-
tilhada pela Igreja Batista.'8

ApGs esta breve abordagem sobre a
crenca comum de que na vida pés-ressur-
reicdo néo havera casamento, relagoes se-
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Xuais e procriacdo, analisar-se-4 alguns
pontos de vista divergentes. Por exemplo,
a New Church ensina que “o verdadeiro
casamento perdurard por toda a eternida-
de” e que os anjos existem como homem e
mulher “em cada detalhe” e “todos sdo fe-
lizes, sdo casados e muito roménticos”.'”
A New Church segue os ensinos de
Emanuel Swedenborg, um cientista sueco,
professor religioso e espiritualista, que nas-
ceu em 1688 e morreu em 1772.2°
Swedenborg alegou haver mantido contato
com anjos € espiritos que o ajudaram a ela-
borar os ensinos da New Church.?

Devido a sua relevancia para o presen-
te estudo, apresentam-se, a seguir, as pala-
vras textuais do préprio Swedenborg:

Eu jd vos demonstrei que h4 casamentos no
céu... Isto ndo € um assunto de opinido, mas de
experiéncia, que eu tive pela associagio com anjos
e espiritos...

As pessoas casadas geralmente se encontram
apds a morte, reconhecem-se, unem-se e vivem
juntas por um periodo de tempo. Isto ocorre no
primeiro estdgio, quando eles vivem, externamen-
te, do modo como viveram no mundo. Mas gradu-
almente, 2 medida que eles se livcam das superfici-
alidades e se aproximam do que eles realmente siio
interiormente, eles descobrem a verdade sobre o
seu amor € sua atragdo, e se podem ou nao viver
como se fossem um. Se eles podem, vivem como
se fosse um e permanecem casados; se ndo podem,
eles se separam, algumas vezes o marido da espo-
sa, noutras a esposa do marido, e, algumas vezes,
mutuamente um do outro. O homem obtém uma
esposa apropriada e, do mesmo modo, a esposa
um marido adequado. Os parceiros desfrutam do
intercurso, um com o outro, da mesma maneira
como no mundo, apenas mais feliz e mais ricamen-
te, embora sem gerar filhos. 22

Swedenborg também ensinou que os
conjuges que tém um casamento feliz nes-
ta vida continuardo a sva convivéncia no
mundo por vir, mas aqueles que falharam
na unido conjugal e ainda desejam ter um
casamento ideal encontrario a sua alma
gémea. Segundo Swedenborg, h4 casamen-
tos que se efetivam por razdes espirituais e
outros que se concretizam por razdes nao-
espirituais. Entre as razdes ndo-espirituais
encontram-se: motivos financeiros, status
social, atracfo fisica, etc. Ao contrario do

ensino de Jesus, Swedenborg afirmou que
0s anjos se casam € sua unido é eterna.
Isto ele declarou com base em sua prépria
experiéncia no céu. 2 Lee Woofenden, re-
verendo da New Church, chega a dizer que
embora reconhe¢a ndo ter nenhum apoio
nos escritos de Emanuel Swedenborg, acre-
dita que na vida pés-ressurreicdo haveré
casamento gay.**

Os mérmons (Igreja de Jesus Cristo
dos Santos dos Ultimos Dias) t€ém uma
crenga diferente da interpretagéo tradi-
cional e da New Church, acima descrita.
Eles ndo acreditam que serdo realizados
casamentos no Céu. Ensinam que o ca-
samento é uma ordenanca terrestre e
deve ser concretizado aqui. Contudo, é
possivel desfrutar uma vida conjugal no
céu.” De acordo com o ensino de Joseph
Smith, aquele casal que desejar continu-
ar unido no céu dever4 realizar, aqui na
terra, um “concerto eterno” selado pelo
“Espirito Santo da promessa”.?® A con-
digdo é que este “concerto” seja efetiva-
do num templo mérmon terrestre € que o
casal seja fiel ao seu concerto com Deus.
Inicialmente, este “concerto eterno” po-
dia ser poligamo, mas esta doutrina foi
substituida?’ e o casamento celestial pas-
sou a ser monogamico, embora alguns
mérmons, classificados como radicais,
ainda creiam e pratiquem a poligamia.?®
Os mérmons acreditam que apés a res-
surreicdo o casal voltard a ser uma sé
carne e permanecerd unido por toda a
eternidade,?” ou seja, os remidos terdo
um corpo carnal. Neste aspecto, a dou-
trina mérmon diverge do ensino de Pau-
lo, que disse que os remidos ndo terdo
um “corpo natural”, mas um “corpo espi-
ritual” (1Co 15:44).

O grupo religioso New Covenant
Church of God — B’rit Chadashah Assembly
of Yahweh, origindrio da Suécia,
autodenominado de Cristdos Evangélico-
Israelitas Messidnicos, tem uma posicao di-
ferente das demais até agora estudadas.
Acreditam que as trés passagens
neotestamentérias (Mt 22:23-33; Mc 12:18-
27; Lc 20:27-40) de fato ensinam que néo
serdo realizados casamentos na vida pds-
ressurreigdo, mas afirmam que “isto ndo
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quer dizer que o casamento, como institui-
¢do, ndo ocorrerd”.*® A crenca que os dis-
tingue € que além das unides monogimicas,
também haver4 unides conjugais poligamas
na vida pés-ressurreicio.

A FICP [First International Christian
Polygamist] cré que todos os casamentos
(monogamicos e poligamos), como a salvagdo, sdo
pré-ordenados e que as nossas esposas eternas
foram escolhidas antes da vida nesta terra, numa
condigfio pré-existente. O nascimento nesta terra
contém, necessariamente, o principio da separa-
¢do, mas se nds estivermos na devida harmonia
com o Ruach (Espirito) nds iremos nos reunir no-
vamente com as nossas esposas, e se porventura
nds as perdermos nesta vida, nés nos reuniremos
com elas na pr6xima. 3!

Mesmo entre os adventistas do séti-
mo dia tém surgido pessoas que apresen-
tam pontos de vista diferentes da inter-
pretacdo tradicional a respeito da vida
pos-ressurrei¢do. Como exemplo menci-
ona-se Samuele Bacchiocchi. Em sua
obra The Marriage Covenant, ele diz
que ndo haverd casamentos na vida pés-
ressurrei¢do para promoverem a procri-
acdo, mas que o relacionamento intimo
entre marido e mulher continuar4.? Nes-
ta mesma obra, ele apresenta uma inter-
pretac@o peculiar sobre o fato de nalgu-
mas narrativas biblicas anjos aparecerem
formando duplas:

A referéncia de Jesus a sermos “como os an-
jos” (Mat. 22:30) na ressurreigo ndo implica ne-
cessariamente na cessagiio da fungdo relacional
do casamento. Em nenhum lugar as Escrituras
sugerem que os anjos sdo seres “unisex”, incapa-
zes de se envolverem em relacionamentos inti-
mos similares aos do matriménio humano. O fato
de os anjos serem mencionados com freqiiéncia
na Biblia em pares (Gen. 19:1; Ex 25:18; IRs
6:23) sugere que eles podem desfrutar relaciona-
mentos intimos como casais.*

Outro exemplo de interpretagido
adventista heterodoxa € a publicagéo inde-
pendente intitulada “N&o é Bom que o Ho-
mem Esteja S6”, assinada por Venicius
Domingos. A publicagio defende a teoria
de que haverd casamento e procriacdo na
nova terra. O autor utiliza tanto a Biblia
quanto os escritos de Ellen G. White na ten-
tativa de substanciar seus argumentos a

respeito do assunto. A seguir, apresenta-se
uma sintese do proprio autor:

1) Jesus vird para restaurar todas as coisas
que com tanto amor criou e abengoou; 2) Nada
do que fez se perderd; 3) Sua criagdo é sdbiae
perfeita, ndo havendo nada objetdvel; 4) O sexo,
assim como as demais fun¢des do organismo,
funcionard normalmente em todos os sentidos;
5) O que o pecado deturpou serd recuperado em
todos os detalhes; 6) Homens, mulheres e crian-
cas salvas ressuscitardo na primeira ressurrei-
¢dio e, a seguir, homens, mulheres e criangas sal-
vas serdo transformados e levados; 7) Todos
serdo machos e fémeas, conforme aquilo que Ele
fez na criagdo; 8) Suas trés instituigdes — 0 ma-
triménio, o sdbado e a alimentagiio — retornam
ao seu lugar de origem e na forma e designio para
os quais foram instituidos: o sdbado para des-
canso e o matriménio para a reprodugo; 9) To-
dos viverio felizes, e habitardo a Terra em suas
moradas; 10) A descendéncia dos salvos perma-
necerd morando neste planeta, mas tdo logo cle
fique lotado com o nimero de habitantes corres-
pondentes por metro quadrado, metragem que 0
Senhor determinar4, eles ou seus descendentes
“livres de mortalidade, algardo voo incansdvel
para os mundos distantes” (GC 683) — e ld apren-
derdo da sabedoria de Deus e por 14 permanece-
rdo com suas familias, podendo voltar a0 Plane-
ta Terra quando quiserem para visitar seus pa-
rentes e adorar no Templo de Deus (Is 66:23);
11) Deus ndo criou este planeta para que se tor-
nasse um presidio para a raga; 12) N&o seremos
robotizados, assexuados, androidizados como
afirmam certos descrentes do plano inicial de
Deus. Seremos, juntos e com Cristo, seres hu-
manos por toda a eternidade — macho e fémea
como nos criou (Gn 5:1, 2). E viveremos pard
sempre felizes no Novo Eden.™

Segundo o mesmo autor, a “restauragao
de tudo™¥ inclui a continuidade da ordem
divina, transmitida no principio: “Sede fecun-
dos, multiplicai-vos, enchei a terra” (Gn
1:28).% Conseqiientemente, para ele, apos
a segunda vinda de Cristo e a ressurrei¢ao,
os remidos manterzo relagdes sexuais € pro-
criardo.’” Em virtude disto, Deus repovoara
0 céu com a familia humana.?® Quando 0s
remidos retornarem para a Terra renovada,
eles se multiplicardo aqui até atingirem uma
densidade populacional mdxima pré-
estabelecida por Deus; ao ser atingido este
ndmero, os descendentes dos remidos se des-
locardo para outros planetas do universo a
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fim de povoé-los mediante processos
procriativos.*

Outro argumento defendido por esse au-
tor é a restauragdo do “matrimdnio
edénico”.** O casamento da nova terra serd
determinado pelo estado civil dos salvos. Por
exemplo, os jovens solteiros “ndo escolhe-
rdo seus pares, COmMO aconteceu aqui quan-
do os homens abandonaram Deus”.*
Quanto aos salvos que se casaram aqui na
Terra antes da segunda vinda de Cristo, qual
serd a condicdo deles? Permanecerio uni-
dos na nova terra? De acordo com Domin-
gos, hé duas possibilidades: alguns poderdo
continuar unidos, outros néo. Dependera da
qualidade de unido que tiveram na terra. Sob
a ¢tica do autor, “o casamento terrestre” é
“uma institui¢do falha” e, por isso, “terd que
ser eliminado”.*> Para ele, “os casamentos
de hoje visam apenas interesses e desejos
egoisticos”.* Em sua avaliagdo, a maioria
dos casamentos de cristdos encontra-se nes-
ta categoria €, por isso, serdo desfeitos quan-
do Ciristo voltar. Consegiientemente, “mi-
1hdes de mulheres subirdo sem os seus ma-
ridos, assim como milhdes de maridos subi-
rdo sem suas mulheres”.* E aqui que en-
tra a “imaginosa” solu¢do de Domingos: eles
ndo permanecerdo s6s como pessoas divor-
ciadas, mas irdo se casar novamente com
outra pessoa do sexo oposto, embora seus
primeiros conjuges estejam vivos € no céu.
O detalhe relevante é que a escolha do(a)
novo(a) parceiro(a) conjugal serd determi-
nada pelo Senhor que “apresentard do jeito
dEle, um ao outro e assim se formardo no-
vos pares”.*> Por outro lado, € possivel que
alguns casais que se uniram aqui na terra
permanegam juntos, uma vez que O autor
ndo descarta a “hipétese de que alguns ca-
sais tenham acertado, e que depois de al-
guns ‘reparos’ vivam bem na eternidade”.*

Continuando em sua exposi¢io, Domin-
gos apresenta razdes adicionais para a sua
teoria: “Caso Deus viesse a permitir que
apenas os casais que hdo de subir casados
assim permanecessem, estaria sendo injusto
quanto a sua [sic] prépria regra ja
estabelecida, quando diz que ndo faz
acepgdo de pessoas (Dt 10:17). Os milhdes
de jovens que hdo de subir que nunca tive-

ram a chance de casar, as milhares de
criancinhas que se salvario, os milhares de
vilivos e vilivas que as guerras, as enfer-
midades se encarregaram de gerar, seriam
dessa forma descriminados [sic]”. ¥

Assim, a argumenta¢do de Domingos
consiste no seguinte: 0 casamento, 0 S€xo
e a procriagdo foram dados por Deus ao
ser humano antes da entrada do pecado no
mundo. Quando Cristo voltar, Ele restau-
rard a Terra ao seu estado original, inclusi-
ve o matrimdnio, as relagdes sexuais € a
geracdo de filhos. Depois que a Terra re-
novada for plenamente repovoada, os des-
cendentes dos remidos se deslocardo para
outros planetas a fim de colonizé-los medi-
ante procriagdo sexual. Ou seja, a doutrina
de Domingos fundamenta-se na premissa
de que o sexo é um bem eterno e absoluto
para os seres humanos, seja pelo prazer que
proporciona e pelos filhos que disponibiliza.
Se Deus privasse os salvos deste direito,
conforme o autor, equivaleria a dizer que
Ele estaria sendo injusto.

Em suma, as igrejas Catdlica, Luterana
do Sinodo de Missouri, Adventista do Sé-
timo Dia, Batista, dentre as mencionadas,
ensinam que o casamento €, conseqiien-
temente, as relagdes sexuais e a procria-
¢éo sdo atividades restritas  presente vida
na terra, mas néio continuarao na vida p6s-
ressurrei¢do. Em oposi¢@o a esta concep-
¢do0, 0os Mérmons, a New Church que se-
gue os ensinos de Emanuel Swedenborg,
o grupo religioso New Covenant Church
of God - B’rit Chadashah Assembly of
Yahweh, o autor adventista Samuele
Bacchiocchi e o senhor Venicius Domin-
gos ensinam que haveré casamento, rela-
¢Oes sexuais e procriagdo na vida pos-res-
surrei¢do. A diferenga por parte dos
Mérmons é que para desfrutar dos privi-
1égios do casamento na nova terra é pre-
ciso que se efetive na terra o casamento
celestial, uma vez que 14 ndo serdo minis-
tradas novas unides matrimoniais.

Apds esta breve exposi¢do das cren-
cas de algumas igrejas, grupos religiosos €
alguns individuos, € realizado um estudo so-
bre a declaragdo de Cristo a respeito da
vida pés-ressurreicao.
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ANALISE DE MATEUS 22:23-33

A questdo sobre casamento na nova ter-
ra foi apresentada a Jesus pelos saduceus
na terca-feira que antecedeu a crucifixdo.*
Este mesmo incidente também € narrado
por Marcos e Lucas (Mc 12:18-27; Lc
20:27-38). Contudo, neste estudo segue-se
o texto de Mateus:

Naquele dia, aproximaram-se dele alguns
saduceus, que dizem ndo haver ressurreic@o, e lhe
perguntaram: Mestre, Moisés disse: Se alguém mor-
rer, ndo tendo filhos, seu irméo casard com a vitiva
e suscitard descendéncia ao falecido. Ora, havia
entre nés sete irmdos. O primeiro, tendo casado,
morreu e, ndo tendo descendéncia, deixou sua mu-
lher a seu irmdo; o mesmo sucedeu com o segundo,
com o terceiro, até ao sétimo; depois de todos eles,
morreu também a mulher. Portanto, na ressurrei-
¢do, de qual dos sete serd ela esposa? Porque to-
dos a desposaram. Respondeu-lhes Jesus: Errais,
ndo conhecendo as Escrituras nem o poder de Deus.
Porque, na ressurrei¢do, nem casam, nem se ddo
em casamento; s3o, porém, coOmo os anjos no céu.
E, quanto a ressurrei¢do dos mortos, no tendes
lido o que Deus vos declarou: Eu sou o Deus de
Abrado, o Deus de Isaque e 0 Deus de Jac6? Ele
ndo € Deus de mortos, e sim de vivos. OQuvindo
isto, as multiddes se maravilhavam da sua doutri-

na (Mt 22:23-33).

A pericope tem,* entre a breve narra-
tiva introdutéria (v. 23) e a narrativa que
conclui a se¢do (v. 33), um didlogo
escolastico que consiste da questdo apre-
sentada pelos saduceus (vv. 23-28) e ares-
posta de Jesus (vv. 29-32). Trés partes
compdem a questdo: a citagdo da lei do
levirato (v. 24), a histéria da mulher e os
sete irmdos (vv. 25-27), a didvida sobre a
maneira pela qual a lei do levirato se coa-
duna com o relato e com a doutrina da
ressurreicdo dos mortos (v. 28). Seme-
lhantemente, a resposta de Jesus se divi-
de em trés partes. A primeira é uma cen-
sura retdrica: os saduceus nada compre-
endem das Escrituras e do poder de Deus
(v. 29). A segunda parte aborda a nature-
za da vida apés a ressurreigdo e a conse-
qiiente inaplicabilidade da lei do levirato
com base na transformagio dos santos a
condi¢@o angélica (v. 30). E em terceiro,
Jesus vai mais além ao defender a Sua
prépria crenga ao mesmo tempo em que

ataca a dos seus oponentes. Isto Ele faz
mediante a interpretacdo de um verso da
Tora (vv. 31-32).%°

Os SADUCEUS

Uma tradigdo rabinica menciona
Zadoque, um discipulo de Antigono de Soko,
como pai dos saduceus. Possivelmente,
Zadoque tenha discordado do seu profes-
sor € negado a ressurreicdo dos mortos, €
assim fundado este partido. Epifanio, em
Heresias I, 14 informa que o nome deriva
do hebraico tsadiq, “justos”.”!

Os saduceus compunham o partido
aristocratico dos sacerdotes e dentre eles
era em geral escolhido o sumo sacerdo-
te.? Surgiram apés a revolta dos Maca-
beus, quando os Hasmoneanos procura-
ram conquistar a liberdade dos sirios.
Opunham-se aos fariseus.’> Embora em
menor nimero do que os fariseus, eles
detinham maior influéncia politica, por-
que controlavam o sacerdécio. Seus con-
tatos com dominadores estrangeiros ten-
diam a reduzir sua devogdo religiosa, le-
vando-os mais na direcéo da helenizagdo.
Quando o templo de Jerusalém foi
destruido em 70 d.C., os saduceus e seu
partido desapareceram.>

Os saduceus procuravam defender as
doutrinas mais antigas por considerarem
em alta conta o sistema sacrificial do tem-
plo. O principal ponto de discordncia
com os fariseus referia-se a lei.*® Ao
contrdrio de fariseus e essé€nios, os
saduceus nada deixaram registrado para
a posteridade. Como partido religioso, os
saduceus se orgulhavam da estrita in-
terpretacdo da lei — os cinco livros de
Moisés — que eles reconheciam como 0s
tinicos inspirados.*

Segundo Flavio Josefo, a “opinido dos
saduceus € que as almas morrem com o0s
corpos; que a tinica coisa que nés somos
obrigados a fazer é observar a lei € € um
ato de virtude ndo querer exceder em sa-
bedoria aos que no-la ensinam. Os desta
seita s3o em pequeno nimero, mas €
composta de pessoas da mais alta condi-
¢d0”.57 Além disto, os saduceus “negam
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absolutamente o destino e créem que,
como Deus € incapaz de fazer o mal, Ele
ndo se incomoda com o que os homens
fazem. Dizem que ndo estd em nés fazer
o bem ou o0 mal, segundo nossa vontade
nos leva a um ou outro, e as almas nido
sao nem castigadas nem recompensadas
num outro mundo”.’® Assim, eles ndo
acreditavam na imortalidade da alma nem
no juizo futuro. Eles também negavam a
existéncia dos anjos e de outros espiritos
(At 23:8).%° A escatologia dos saduceus
negava a crenga na ressurreicdo dos
mortos.°Os samaritanos, como o0s
saduceus, rejeitavam a doutrina da res-
surrei¢@o, porque ambos sé reconheciam
a inspiracdo do Pentateuco. Atribuiam a
crenga da ressurreicdo a uma heranga
da cultura persa, adicionada 2 tradi¢do
judaica, algum tempo depois de o Antigo
Testamento ter sido escrito.®!

NARRATIVA E QUESTAO

Naquele mesmo dia, a terga-feira que
antecedia a crucifixdo, os fariseus ja ha-
viam abordado a Jesus a respeito da ques-
tio do tributo. Estes, com base em Isaias
26:19 e Daniel 12:2, criam na renovagao
fisica,’? e ensinavam que as fungbes con-
jugais, como sexo e procriagdo seriam
restauradas apés a ressurrei¢io.®® Por
sua vez, os saduceus discordavam deste
ensino dos fariseus e, visto que Jesus en-
sinava a ressurrei¢do dos mortos, eles se
aproximaram com uma pergunta que, se-
gundo seu ponto de vista, exigiria uma res-
posta que logicamente indicaria ser o
ensino da ressurrei¢io um absurdo.*

Da mesma maneira como fariseus e
herodianos, os saduceus achegaram-se a
Jesus utilizando uma expressao que reve-
lava um falso respeito, “mestre”.® Logo
depois, resumidamente, relembram o con-
tedido da lei do levirato (Dt 25:5, 6). A lei
prescrevia que se porventura irmaos mo-
rassem juntos € um deles viesse a MOITeT,
entdo a vitva deveria casar-se com O ir-
mio do falecido a fim de que este lhe sus-
citasse descendéncia, de modo que o pri-
meiro filho que lhe nascesse deveria ser
considerado filho do irmdo falecido.% Esta

ndo era uma lei peculiar dos israelitas, pois
outros povos da Antigiiidade, como os
egipcios e persas, também a adotavam. A
lei tinha por objetivo assegurar a manu-
tencdo da familia e a ndo-alienagdo da pro-
priedade. A lei ndo era aplicada quando
um homem deixasse filhas (Nm 27:8), mas
somente quando uma vilva ficasse sem
filhos. Posteriormente, os rabis estende-
ram a obriga¢do a mulher prometida em
casamento.’’ De qualquer maneira, a
questdo apresentada pelos saduceus tinha
base escrituristica e legal, apenas nao es-
tava bem esclarecido se era um fato real
ou uma situagio imagindria.®® De acordo

com Gundry, é possivel que os saduceus

tenham feito uma adaptagio da histéria
relatada por Tobias a respeito de Sara que

se casara sucessivamente com sete maxj—

dos, e que foram mortos por um demdnio

antes que ela consumasse cada casamento

(Tb3:8, 15; 6:13; 7:11).® A principal dife-

renga entre as duas histérias € que no caso

de Sara nenhum dos seus casamentos fora

consumado, pois cada marido fora morto

pelo deménio Asmodeu “antes que se t-

vessem unido a ela como esposos” (Tb

3:8), enquanto na histéria dos saduceus,

todos os sete irmdos consumaram o casa-

mento com a mulher, mas sem terem fi-

lhos com ela. A histéria dos saduceus pa-

rece ter um cardter lenddrio, mas, s¢ O

caso era real, € ndo apenas uma elgbora—

¢do da histéria de Tobias, hé indicios de

que os saduceus foram influenciados por

Tobias, talvez pelo nimero sete. Contudo,

deve-se destacar que os saduceus procu-

raram tornar o caso mais do que h{P({EéU’

co mediante o emprego da expressao —€n-

tre nés” (Mt 22:25).™

Ap6s a narrativa, os saduceus conclu-
em: “Portanto, na ressurreigdo, de qual dos
sete serd ela esposa? Porque todos a des-
posaram” (Mt 22:28). Tratava-se de uma
indagacdo teolégica de caréter especu-
lativo.” Se Jesus ndo desse uma respos-
ta satisfatéria, tal falha afetaria o elevado
conceito que Ele desfrutava junt(? ao
povo.” Pela l6gica dos saduceus, a situa-
¢do da mulher apresentava um problema
insolivel. Se houvesse ressurrei¢do, eles
presumiam, os relacionamentos sociais
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continuariam da mesma maneira que na
vida atual com casamentos, relagcdes se-
xuais, procriagdo, etc.”” Conforme a lei
de Moisés, raciocinaram, todos os sete ir-
maos™ que tiveram vida sexual ativa com
a mulher,” mas nio geraram filhos,’® de-
veriam viver com ela ao mesmo tempo.
Embora a cultura judaica permitisse a pra-
tica da poligamia, a unido conjugal de uma
mulher com mais de um homem estava
totalmente fora de cogitacdo.”” Por outro
lado, se apés a ressurrei¢do a mulher re-
cebesse um dos sete maridos para com
ele conviver, haveria uma situagdo injusta
para com 0s outros seis irmd@os preteri-
dos, afinal, anteriormente todos haviam-
na desposado legalmente, o que lhes as-
segurava o direito de viver com ela. As-
sim, na légica dos saduceus, ndo existiria
ressurreicao porque esta contradiria os en-
sinos de Moisés e do Pentateuco alusivos
ao casamento.”

s SADUCEUS DESCONHECEM
AS ESCRITURAS

A resposta de Jesus a questdio proposta
pelos saduceus foi: “Errais, ndo conhecendo
as Escrituras nem o poder de Deus” (Mt
22:29). Além de “errar”, o verbo grego
planao também tem o sentido de “estar en-
ganado™.” Na acepg@o cldssica e helenistica,
planao tinha o sentido de “fazer vaguear,
fazer errar”.® Literalmente, planao signifi-
ca “levar para 0 mau caminho”.#' O contei-
do do engano estd bem definido, este consis-
tia em transferir para a vida futura as mes-
mas condi¢Ges da vida presente.®?

Os saduceus se consideravam mais exi-
mios estudantes das Escrituras do que os
fariseus, mas aqui Jesus assevera que a des-
peito de todo conhecimento alegado, eles
ignoravam a Palavra de Deus.®* A mengdo
feita por Jesus as “Escrituras” (Mt 22:29)
seria normalmente entendida como uma re-
feréncia ao canon de todo o Antigo Testa-
mento, mas, possivelmente aqui Jesus Se re-
fira a ignorancia dos saduceus quanto as
suas proprias Escrituras candnicas, isto é,
aos cinco livros de Moisés.* Além do mais,
o préprio tempo do verbo utilizado por Cris-
to enfatiza o desconhecimento dos saduceus:

eidotes, que se encontra no participio per-
feito, cuja melhor tradu¢o seria, “ndo terdes

conhecido e continuais ndo conhecendo”.%’

Se desejasse, Jesus poderia ter respon-
dido com base nas mesmas premissas dos
saduceus, ou seja, que a mulher de fato per-
tenceria ao primeiro irmio e que os outros
estariam apenas suscitando “a seu irmio
nome em Israel” (Dt 25:7). Mas ndo, Je-
sus discorre sobre os fundamentos da dou-
trina da ressurreigéo, que eles desconheci-
am,*® mas j4 estava presente nas palavras
do Senhor a Moisé€s: “Eu sou o Deus de
teu pai, 0 Deus de Abrado, o Deus de Isaque
e o Deus de Jac6” (Ex 3:6).%

Os SADUCEUS DESCONHECEM
O PODER DE DEUS

Nao havia motivo para os saduceus des-
conhecerem o poder de Deus, pois este
lhes fora revelado no Pentateuco. O poder
de Deus, koach no hebraico, é descrito por
Moisés em seu céntico, apds a passagem
do povo de Israel pelo Mar Vermelho: “A
tua destra, 6 Senhor, € gloriosa em poder...”
(Ex 15:6). E bem verdade que os saduceus
sé aceitavam o Pentateuco como canénico,
mas a meng¢do ao poder de Deus revelado
na criacdo pelos profetas niao pode ser ne-
gada: “Ah! SENHOR Deus, eis que fizes-
te os céus e a terra com o teu grande po-
der e com o teu bracgo estendido; coisa al-
guma te é demasiadamente maravilhosa”
(Jr 32:17; cf. Is 40:26; Jr 27:5).

A expressio “poder de Deus” obvia-
mente se aplica a habilidade divina de
ressuscitar os mortos por ocasido da se-
gunda vinda de Cristo.** Por um lado,
a ignorancia dos saduceus nio lhes per-
mitia ver que Deus era poderoso o sufi-
ciente para ressuscitar os mortos €, por
outro, para estabelecer uma nova orga-
nizagdo na sociedade. Sobretudo, por-
que os salvos viverdo felizes na nova e
gloriosa ordem social, ainda que nesta
presente vida terrena eles ndo possam
entender plenamente o que Deus lhes re-
serva para o futuro: “mas, como estd
escrito: Nem olhos viram, nem ouvidos
ouviram, nem jamais penetrou em cora-
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¢do humano o que Deus tem preparado
para aqueles que o0 amam” (1Co 2:9).%
Assim, por Sua resposta, Jesus revelou
que o poder de Deus serd demonstrado
pela transformacdo do relacionamento
entre homens e mulheres 4 semelhanga
da existéncia dos anjos.

Esta pericope em estudo apresenta um
jogo de palavras interessante que amplia
a compreensdo sobre a atuacdo do poder
de Deus. O verbo grego que os saduceus
utilizaram para se referirem a “suscitar”
descendéncia ao falecido é anisteemi, en-
quanto a palavra grega empregada para
ressurreicdo € anastasis.”’ Como bem
se pode observar, a origem é a mesma.
H4 uma relevante implicagio para o estu-
do da pericope, uma vez que os saduceus
entendiam que a dnica maneira de perpe-
tuagdo da vida € através das relagGes se-
xuais no casamento, mas Jesus explicou
que Deus pode perpetuar a vida, através
da ressurreicio dos mortos.*?

APOS A RESSURREICAO NAO
HAVERA CASAMENTO

Depois de Se referir ao engano dos
saduceus em ndo conhecerem as Escritu-
ras e o poder de Deus, Jesus acrescenta,
“na ressurreicdo nem casam nem se ddo
em casamento” (Mt 22:30). Neste ponto
do didlogo, Jesus ergue “o véu da vida fu-
tura”®® e passa a revelar fatos novos €
desconhecidos até aquele presente momen-
to. A utilizag¢do da preposigéio grega én no
comego do v. 30 tem uma conotagéo teol6-
gica proeminente porque aponta para uma
localidade acima dos limites da terra.”*
Embora a frase “nem casam nem se dao
em casamento” pareca transmitir uma no-
¢do de “reforco mituo”,* na verdade, o
fato de o primeiro verbo estar conjugado
na voz ativa e o segundo na voz média,”
revela um propésito bem definido. Aqui
Jesus opta por seguir de perto a maneira
judaica tradicional de pensar € se expres-
sar. Ele usa a voz ativa (gamoiisin) para
os homens e a voz passiva (gamizontai)
para a mulher.”” O emprego do tempo ver-
bal no presente tem outra implicagdo ainda
mais impactante para a compreensao da

frase, pois se trata de um tempo presente
com sentido futuristico, que torna as condi-
¢oes da vida dos remidos tdo certas de se
cumprir no porvir que podem ser conside-
radas como ji em vigor.%®

O fato novo na revelacdo de Jesus €
que ap6s a ressurrei¢io ndo mais havera
casamento. Para algumas pessoas isto €
inaceitdvel. Uma das razdes apresentadas
é que o casamento foi instituido por Deus
na semana da criag@o, néo tendo, portanto,
nenhuma conotag@o pecaminosa; por isto,
acreditam, havera relagbes conjugais na
nova ordem social da vida futura.®

E necess4rio que se faga uma breve re-
visdo do ensino biblico sobre o casamento.
Pode-se dizer que a Biblia apresenta trés
fases do matrimdnio. A primeira teve inicio
no ato divino da criagdo. E uma unido
monogimica, permanente € indissolivel,'®
delimitada pela expressdo “uma s6 carne”
(Gn 2:24). Nesta primeira fase, o casamen-
to tinha dois propésitos bésicos: promover
unidade através da satisfagdo sexual (Gn
2:24) e favorecer a procriagdo (Gn 1:28).'"!
Ap6s a entrada do pecado no mundo, foi
acrescido outro propdsito: o casamento
monogimico deveria impedir a impureza
sexual (1Co 7:1, 2). A segunda fase € deﬁn.i—
da pela lei mosaica que permitia o divércio
por iniciativa do marido, caso sua esposa nao
fosse “agradével aos seus olhos”, podendo
“lhe dar um termo de divércio” e, com isto,
despedi-la “de casa” (Dt 24:1). Embora es-
tivesse na lei mosaica, este tipo de div()rqlo
encontrava-se fora do propésito original de
Deus definido na criagfo. A terceira fase €
definida por Jesus em Seu didlogo com 0S
fariseus sobre a permissdo mosaica do di-
vércio/repiidio. Em resposta a pergunta fei-
ta, Jesus asseverou: “por causa da dureza
do vosso coragdo € que Moisés vos permi-
tiu repudiar vossas mulheres; entretanto, nao
foi assim desde o principio” (Mt 19:8).'%
Cristo admitia a justificativa hist6rica da lei
mosaica do divércio para uma determinada
época, mas, também, reconhecia que a Or-
dem original fora desvirtuada pela corrupcao
do coragio humano.'® Em Mateus 19:4-6,
Ele restaura o casamento ao plano original
da criagdo, ou seja, Ele confirma que a uniéo
conjugal é monogamica, permanente €
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indissolivel.'® A terceira fase é a dltima,
porque o relacionamento conjugal entre duas
pessoas do sexo oposto € um estilo de vida
do tempo presente que deixard de existir. A
histdria do casamento terminard quando Je-
sus voltar (Mt 22:30).1%

H4 outras passagens biblicas que auxi-
liam a ampliar a compreens@o do ensino de
Jesus sobre a extingdo do casamento apés
a ressurreigdo. Por exemplo, a abordagem
que o apdstolo Paulo faz sobre o casamen-
to permite que se facam inferéncias rele-
vantes. O apdstolo reconhecia a legitimi-
dade do casamento, bem como o mituo
direito dos conjuges 2 satisfagdo sexual
(1Co 7:3-5). Sob a sua perspectiva, o ca-
samento monogadmico impedia a impureza
sexual (1Co 7:2). “Impureza” é a traducgiio
do grego porneias. O estudo minucioso
sobre a abrangéncia das situages defini-
das por porneia, tanto na Septuaginta
como em o Novo Testamento, inclui rela-
¢bes sexuais com mulheres solteiras (pra-
ticadas privadamente, ou em rituais religio-
sos), adultério-prostituicdo de mulheres
casadas, relagSes sexuais promiscuas de
homens em rituais pagidos, homos-
sexualismo, adultério, relagdo sexual inces-
tuosa, relacdo sexual com prostituta'® e
sexo antes do casamento.'”” Neste mes-
mo capitulo, o apéstolo se dirige “aos sol-
teiros e vilivos” e lhes diz que “seria bom
se permanecessem no estado em que tam-
bém eu vivo. Caso, porém, nio se domi-
nem, que se casem; porque € melhor ca-
sar do que viver abrasado” (1Co 7:8, 9),108
Assim, Paulo deixou bem definido que as
relagdes sexuais se restringem exclusiva-
mente ao casamento. E bom observar que
“casar”, traducdo do grego gameo, é o
mesmo verbo empregado por Cristo em
Mateus 22:30, “nem casam nem s¢é dio em
casamento”.'® A principal implicaggo é
que ndo havendo matriménio na vida pés-
ressurrei¢do, conseqiientemente nio havera
nem relagdes sexuais nem procriag¢do.!!

Em fungdo da declaragdo de Jesus de que
os remidos serdo como os anjos no céu, que
nao se casam nem se ddo em casamento, é
necessario que se faca um breve estudo so-
bre a natureza e o ministério dos anjos.

A REFERENCIA DE JESUS A0S ANJOS

Outro fato novo na revelacdo de Jesus
€ que apds a ressurreicdo os remidos “‘sdo,
porém, como os anjos no céu” (Mt 22:30).
Originalmente a palavra hebraica utilizada
para anjo € mal’ak, cujo correspondente
em grego € angelos; em ambos 0s casos
significa mensageiro.'!! E interessante ob-
servar que algumas vezes a palavra men-
sageiro também se aplica a Cristo (Ex
23:20; Ml 3:1b; At 7:35) e a alguns seres
humanos, como o profeta Ageu (Ag 1:13)
ou a um sacerdote (M1 2:7) sendo distin-
guidos pelo contexto em que aparecem.'"?
Curiosamente a Septuaginta traduziu 0
hebraico Elohim por anjos em Sl 8:5, 0
que foi ratificado por Hb 2:7. No Antigo
Testamento encontram-se outras expres-
sdes para descrevé-los como “assembléia
dos santos” (SI 89:5, 7) e “exércitos” (Is
6:3). O Novo Testamento apresenta expres-
sOes que se aplicam aos anjos como “mili-
cia celestial” (Lc 2:13), “espiritos” (Hb
1:14), “potestades” (Cl 1:16), “poderes”
(Rm 8:38), “principados” (Ef 6:12), “san-
tos” (1Te 3:13),' etc.

A Biblia declara que os anjos foram cri-
ados em Salmos 148:2, 5, “Louvai-o, to-
dos os seus anjos; louvai-o, todas as suas
legides celestes... Louvem o nome do SE-
NHOR, pois mandou ele, e foram cria-
dos”.' Quanto a sua natureza, a Biblia
informa que os anjos sio “espiritos” (Hb
1:14)!5 e, que ndo se casam,''® nem pro-
criam (Mt 22:30).""7 Em comparagio aos
seres humanos''® e demais seres de ou-
tros mundos'" criados por Deus, eles sd0
superiores (Hb 2:7). Intelectualmente, tam-
bém sdo superiores aos seres humanos.'?
Sobre o seu nimero, as Escrituras notifi-
cam que sdo “milhdes de milhGes e milha-
res de milhares” (Ap 5:11). Eles compdem
ordens como querubins, serafins, “anjos
excelsos em poder”'?! e estdo organiza-
dos em divisdes com anjos categorizados
a frente,'”? sendo que as responsabilida-
des mais elevadas sdo desempenhadas por
arcanjos.'? Os querubins sdo descritos
com duas asas (2Cr 3:11, 12),'* os serafins
com seis (Is 6:2).'?° Satands, era um
“querubim da guarda ungido” (Ez
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28:14),'* por outro lado, os anjos que acei-
taram os seus sofismas pertenciam a or-
dem dos serafins.'”” Como mensageiros
de Deus, os anjos partem “a semelhanca
de relampagos” (Ez 1:14), “tdo deslum-
brante € sua gléria e tdo célere o seu
v60”.'® Informagdes adicionais a res-
peito dos anjos sdo oferecidas por Ellen
G. White em seus escritos. Por exemplo,
o semblante dos anjos é suave e exprime
felicidade,'”® s@o revestidos de uma “luz
de deslumbrante brilho”'*® e tém uma es-
tatura inferior a de Cristo.'*' De um modo
geral, sdo invisiveis aos homens,'3? mas,
por vezes, eles aparecem para as pessoas
(Nm 22:31; 2Rs 6:17). Quando se tornam
visfveis, normalmente eles assumem a apa-
réncia de homem (Gn 18:16, 22; 19:1, 5;
Jz 13:6; Mc 16:5; Lc 24:4). Um “jovem de
nobre aparéncia”,'** assim foi descrito o
anjo que freqiientemente aparecia trazendo
mensagens para Ellen White. Tanto a Bi-
blia quanto o Espirito de Profecia nada in-
formam a respeito de que anjos tenham
aparecido em forma feminina.'*

O capitulo 12 de Apocalipse descre-
ve o conflito travado no céu entre Cristo,
Seus anjos leais e Satands e os seus an-
jos. Antes da batalha decisiva, “quase a
metade de todos os anjos” '3 era simpa-
tizante da causa do inimigo, contudo al-
guns deles atenderam aos argumentos de
Deus e voltaram a fazer parte das filei-
ras do Senhor. Mas, quando Satanés foi
expulso, um ter¢o dos anjos que toma-
ram posi¢do ao seu lado teve que
acompanha-lo (Ap 12:4),!3 de modo que
foi deixado um “vazio” no céu.'”’

Hebreus 1:7, 14 descreve os anjos bons
como “ministros”, grego litourgos, que tam-
bém tem o sentido de servidores.'*® Tais
como Deus, o Pai, e Jesus Cristo, 0s anjos
vivem para colocar em agfo “a grande lei
da vida [que] € a lei do servigo em prol de
outrem”."** No céu, os anjos servem a
Deus."® Os querubins estiio relacionados
com o trabalho no santudrio celestial,'*!
onde guardam a lei de Deus.'* Cristo estd
assentado entre querubins,'** e Deus ha-
bita entre querubins.'* Os serafins tam-
bém ministram no santudrio celestial, onde

se encontra o trono de Deus.'* Querubins
e serafins unem suas vozes em louvor a
Deus no céu.'4

Juntamente com “anjos magnificos em
poder”, querubins e serafins cooperam para
o bem *“daqueles que ha@o de herdar a sal-
vagdo” (Hb 1:14).'4 Os anjos de Deus se
fazem presentes em “toda assembléia de
negdécio ou prazer, em toda reunido de cul-
to”,!“® e “observam cada palavra e agdo
dos seres humanos”.!* Seu ministério em
favor dos filhos de Deus aqui na terra é
bastante amplo, sendo eles enviados para
“confortar os tristes, proteger os que estao
em perigo, conquistar o coragéo dos ho-
mens para Cristo”."*® Eles “nos guardam
do mal, e repelem os poderes das trevas
que nos estdo procurando destruir”.’”' Os
anjos também se unem aos filhos de Deus
aqui na terra para louvarem “a Deus e a
Seu Filho™.!*? Sobretudo é muito bom sa-
ber que um “anjo da guarda € designado a
todo seguidor de Cristo”.!?

Como os anjos vivem na esfera celestial,
é preciso que se amplie a nogdo biblica do
céu, a fim de entender o contexto da ques-
tdo referente ao casamento na Nova Terra.

A REFERENCIA DE JESUS AO CEU

Céus é o correspondente portugués do
hebraico shamayim e do grego ourands.
Este termo na Biblia descreve: (1) o céu
atmosférico, (2) o astrondmico, ou céu
estelar, e (3) a habitagdo de Deus. O céu
atmosférico € o espaco no qual os passa-
ros voam (Gn 1:20), de onde provem a chu-
va(Gn 7:11; Dt 11:11), e onde os ventos se
movimentam (Dn 8:8). No dia do juizo o
céu atmosférico, juntamente com a terra,
serd dissolvido no fogo (2Pe 3:10) e, de-
pois, Deus criard novos céus e nova terra
(2Pe 3:13; Ap 21:1)."** O céu astrondmi-
co, ou estelar, é o espaco no qual o sol, a
lua e as estrelas tém a sua 6rbita (Gn 1:14,
16, 17; Is 13:10; J1 2:30, 31; Mt 24:29).'%

O lugar da habitagio de Deus com fre-
giiéncia é representado como o céu (1Rs
8:30, 39; Sl 11:4; 53:2; 80:14; 102:19;
139:8; etc.). Diversas vezes Jesus Se
referiu ao Pai como estando no céu (Mt
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5:16, 45, 48; 6:9). Cristo veio do céu para
concretizar a Sua encarnagdo (Jo 3:13,
31; 6:38) e ascendeu ao céu apés a Sua
ressurreicdo (Hb 9:24). Ele descerd do
céu em Sua segunda vinda, e levard os
remidos com Ele (Jo 14:1-3; 1Ts 4:13-18;
1Pe 1:4). O céu seré a habitacdo dos re-
midos até que eles herdem a nova terra
no final do milénio (Ap 21:1-7).'%

O céu onde Deus habita € o lugar onde
se encontra o Seu trono (Mt 5:34, 23:22),
L4 também estd o Seu santudrio (Ap 11:19,
15:5; Hb 8:1). O céu também € o lugar da
habitagdo dos anjos (Mc 13:32; Mt 18:10;
Hb 12:22),'” de modo que a expressdo “no
céu”, em Mateus 22:30, deve ser entendi-
da como “na presenca de Deus”.'s

Havendo-se estudado a referéncia de
Jesus aos anjos e ao céu, passa-se a ana-
lisar o estilo de convivio dos salvos na
vida pés-ressurrei¢io. Ao contrario do
que pensam alguns individuos, a declara-
¢ao de Jesus abrange tanto o periodo de
tempo do “milénio”, quanto o da eterni-
dade na Nova Terra.

A NATUREZA DA VIDA APOS A
RESSURREICAO

Logo apds a queda de Addo e Eva,
Deus teve que por em ag¢io o plano da re-
dencdo (Gn 3:15),'** simbolizado pela mor-
te do cordeiro (Gn 3:21;'% 4:4'6') que
apontava para Cristo, o Salvador (Jo 1:29).
Este mundo tornou-se o palco do conflito
entre 0 bem e o mal. Esta trama sinistra
envolve vdrios figurantes: Deus, Seus an-
jos leais, os seres humanos, Satands e seus
anjos caidos. O plano divino da salvagdo
foi ratificado pelo evento Cristo, ou seja,
Sua encarnagdo, vida, morte, ressurreigio,
ascensdo e intercessdo no santudrio
celestial. Mas o plano ainda néo foi con-
cluido. Em cumprimento a Sua promessa
(Mt 24:29-30), Jesus voltara para dar vida
eterna aos Seus filhos fiéis (1Ts 4:13-18).
Ap6s a segunda vinda de Cristo, 0s remi-
dos ascenderdo com Ele até o céu, para
junto do Pai (Jo 14:1-3).'> L4 permane-
cerdo por mil anos (Ap 20:6). Uma de suas
atividades serd a participac@o no julgamen-
to dos impios, de Satands e seus anjos (Ap

20:4; 1Co 6:3). Terminados os mil anos,
Satands, o autor do pecado, seus anjos €
os impios serdao mortos no lago de fogo e
enxofre (Ap 20:7-10).'%3

A principio, parece dificil entender
porque ndo haverd casamento na vida
pos-ressurrei¢cdo, visto que nao “é ne-
nhum pecado em si o comer e beber, ou
casar-se e dar-se em casamento”.'®
Afinal, se Deus desejasse, Ele poderia
restaurar o casamento, a gratificagdo
sexual e a procriacdo na nova terra.
Mas, ndo. Jesus disse que apds a res-
surreicdo os salvos viverdo da mesma
maneira como os anjos bons vivem. Por
qué? Ele nédo apresentou razdes explici-
tas, mas disse sucintamente como serd
o estilo da nova vida: semelhante ao dos
anjos, sem casamento.

O fato de ndo restaurar o casamento,
aquilo que Ele préprio considera como
bom, ndo compromete o cardter de Deus.
Naturalmente, Ele é sibio o suficiente para
determinar o que deve e o que ndo deve
continuar na nova ordem social. E verda-
de que o sdbado, como instituigdo divina
estabelecida na criagdo, permanecerd na
nova terra (Is 66:23), mas o casamento
nio serd restabelecido (Mt 22:30). De
modo algum se deve por em divida a jus-
tica divina por causa da futura retirada
daquilo que hoje é considerado bom: o pra-
zer sexual e a procriagdo dentro dos limi-
tes sagrados do casamento. E preciso que
se descanse pela fé na soberania de um
Deus que sempre sabe o que é melhor para
os Seus filhos.'*® Mas a pergunta perma-
nece: por qué? A resposta poderd ser en-
contrada num estudo mais abrangente do
tema nos escritos de Ellen G. White.

O inicio do conflito entre 0 bem e 0 mal
ocorreu no céu. Antes de ser expulso, Sa-
tands alegou que Deus niio poderia bani-lo
Jjuntamente com os anjos que simpatizavam
com a sua causa, pois tal iniciativa deixaria
um “vazio no Céu”.'% Contudo, o conflito
se acirrou, de modo que Satands e seus
anjos tiveram que ser excluidos do.céu.'?’
Algum tempo ap6s este triste incidente, o

Pai consultou Seu Filho com respeito a imediata
execugiio de Seu propédsito de fazer o homem
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para habitar a Terra. Colocaria o homem sob
prova a fim de testar sua lealdade, antes que ele
pudesse ser posto eternamente fora de perigo.
Se ele suportasse o teste com o qual Deus con-
siderava conveniente provi-lo, seria finalmente
igual aos anjos.'s®

Além deste, havia outro propésito:

Deus criou o homem para Sua prépria gl6-
ria, para que depois de testada e provada, a fa-
milia humana pudesse tornar-se uma com a fa-
milia celestial. Era o propésito de Deus
repovoar o Céu com a familia humana, caso ela
se demonstrasse obediente a cada palavra divi-
na. Addo deveria ser provado a fim de demons-
trar se seria obediente, tal como os anjos fiéis,
ou desobediente.'®

O segundo propésito de Deus com a
criagdo da raca humana estava intimamen-
te ligado ao primeiro. Este consistia em pre-
encher o vazio que fora deixado pelos an-
jos que foram expulsos, noutras palavras,
“repovoar o Céu”. Lastimavelmente, Addo
e Eva foram reprovados no teste de fideli-
dade, mas no final da histéria deste mundo,
quando Jesus voltar e ressuscitar os justos
e transformar os justos vivos, o propodsito
original de Deus se concretizard:

Pelo poder de Seu amor, mediante obediéncia,
o homem caido, um verme do p6, deve ser trans-
formado, habilitado a ser um membro da familia
celestial, um companheiro através das eras eternas
de Deus e Cristo e dos santos anjos. O Céu triun-
far pois as vagas deixadas pelos anjos caidos de
Satands e seu exército serdo preenchidas pelos
redimidos do Senhor.'™

Esta seqiiéncia de citages permite que
se facam algumas inferéncias relevantes
para o presente estudo a respeito da vida
dos remidos ap6s a ressurrei¢do. A decla-
ragdo de Jesus “sdo, porém, como 0s anjos
no céu” (Mt 22:30) revela que os seres
humanos resgatados do pecado serdo pro-
movidos na hierarquia da criagdo divina.
Originalmente, o homem foi feito “um pou-
co menor que os anjos” (Hb 2:7). Segundo
Ellen White, “O Senhor... havia dotado
Addo com poderes mentais superiores a
qualquer outra criatura vivente que houves-
se feito. Suas faculdades mentais eram
apenas um pouco menor do que as dos an-
jos”.'"" Contudo, a “obra da redengéo en-

volve conseqiiéncias das quais é dificil ao
homem ter qualquer concepg¢io”,!” pois
aquele que se aproxima da cruz de Cristo e
“prostrando-se ao pé da mesma, atraido pelo
poder de Cristo, dd-se uma nova cria-
¢d0”.'” Como conseqiiéncia, os remidos
ocupardo uma posi¢io “acima dos prépri-
0s anjos que jamais cairam”.'” Na vida
pos-ressurreicdo os salvos compartilharao
“a dignidade e os privilégios dos anjos”,'”®
como desfrutar pessoalmente da presenca
de Deus, louvi-Lo, servi-Lo, e voar, por-
que os remidos terdo asas. Este fato foi
relatado por Ellen White em sua primeira
visdo. Em uma das cenas ela viu “as crian-
¢as subirem, ou, se o preferiam, fazer uso
de suas pequenas asas e voar ao cimo das
montanhas e apanhar flores que nunca
murchario”.'” Numa outra visdo em que
descrevia a destrui¢do final dos fmpios,
Ellen White viu “os santos usarem as suas
asas e subiram ao alto do muro da cida-
de”.'”” QOutro elevado privilégio dos remi-
dos serd o de ter acesso a todos “‘os tesou-
ros do universo” pois estes “estardo aber-
tos ao estudo”.'” Isto serd possivel por-
que os remidos “al¢ardo vdo incansivel
para os mundos distantes”.'”

Apocalipse 12:12 faz uma referéncia no-
tdvel aos redimidos que, por sua vez, estd
enraizada em Isafas 49:13 (cf. Ap 18:20;
Dt 32:43; Is 44:23). O convite “Por isso,
festejai, 6 céus, e v6s, os que neles habitais”
é feito ndo aos anjos, mas aqueles que fo-
ram aperfeigoados, especialmente os maAr-
tires. E a eles que Deus convoca a subi-
rem ao céu, pois o préprio Deus estenderd
sobre eles 0 Seu taberniculo: “Estes, que
se vestem de vestiduras brancas, quem sdo
e donde vieram?... se acham diante do tro-
no de Deus e o servem de dia e de noite
no seu santudrio; e aquele que se assenta
no trono estenderd sobre eles o seu
taberndculo” (Ap 7:13, 15)."® Deve-se dar
uma atengiio especial a ligagdo entre céu e
taberndculo. Aqui céu, como a Nova Jeru-
salém, é definido em termos de servigo
perfeito prestado a Deus pelos que foram
aperfeigoados.'®' Sim, além do privilégio
de visitar outros mundos para estudo, 0s
remidos cumprirdo uma missdo de teste-
munho aos “seres ndo caidos”.'*> Em har-
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monia com Cristo, que “ndo veio para ser
servido, mas para servir’ (Mt 20:28), os
remidos também hao de servir no mundo
vindouro como testemunhas da justica de
Deus ao tratar com o mal,'®® porque

Apenas os remidos, dentre todos os seres cria-
dos, conheceram em sua prépria experiéncia o
conflito com o pecado; trabalharam com Cristo
e, conforme os mesmos anjos nio o poderiam
fazer, associaram-se em Seus sofrimentos; ndo
terdo eles qualquer testemunho quanto a ciéncia
da redeng@o, algo que seja de valor para seres
ndo caidos?'®

Em nossa vida aqui, posto que terrestre
e restrita pelo pecado, a maior alegria e mais
elevada educagio se encontram no servi-
¢o em favor de outrem. E no futuro estado,
livres das limitacSes préprias da humani-
dade pecaminosa, serd no servico que se
encontrard a nossa maxima alegria e mais
elevada educacio — testemunhando (e
aprendendo, novamente, sempre que assim
o fizermos) “as riquezas da gldria deste
mistério, ... que é Cristo em vés, esperan-
ca da gléria” (Cl 1:27).'%

Os REMIDOS NAO SE CASARAO
NEM PROCRIARAO

As palavras “na ressurreicdo, nem ca-
sam, nem se ddo em casamento; sdo, po-
rém, como os anjos no céu” (Mt 22:30),
constituem-se numa revelacdo especial
de Jesus sobre o futuro dos remidos. O
céu é a esfera da existéncia dos anjos
(Mt 18:10; Mc 12:25; 13:32; Ef 3:15; Ap
12:7),'8¢ portanto, um nivel diferente em
relagdo ao dos seres humanos.'®” A ori-
gem dos anjos no céu aponta para o ca-
rater de servidores divinos e a plena au-
toridade como mensageiros de Deus.'®
Outras passagens das Escrituras confir-
mam que haverd uma nova ordem na vida
p6s-ressurrei¢do. Como exemplo menci-
ona-se a declaragdo de Jesus a respeito
do reino de Deus, “Ndo vem o reino de
Deus com visivel aparéncia” (Lc
17:20).'® Por sua vez, Paulo disse que
“o reino de Deus ndo é comida nem be-
bida” (Rm 14:17).'"° Em 1Co 15:50, Pau-
lo afirmou que “a carne e o sangue ndo
podem herdar o reino de Deus”. Parece

que Mt 22:30 trata da mesma implicagéo
de 1Co 15:50."' Por outro lado, a decla-
racdo paulina de que os “alimentos sao
para o estbmago, e o estdbmago, para 0s
alimentos; mas Deus destruird tanto es-
tes como Aquele” (1Co 6:13) permite in-
ferir que os justos redimidos terdo uma
existéncia de fato renovada como os an-
Jos de Deus por ocasido da ressurreicao
do corpo, sem a necessidade de utilizar
alguns membros, sem contudo renunciar
ao corpo, que passard a ser um ‘“‘cOrpo
espiritual” (1Co 15:44).!2

Em fungio de sua natureza espiritu-
al (Hb 1:14), os anjos de Deus ndo se
casam € nem procriam. Eles foram cri-
ados por Deus para executarem a Sua
vontade como mensageiros. Por sua vez,
os seres humanos foram criados por
Deus para serem fecundos, multiplicar-
se, encher a terra, sujeitarem-na e do-
minar os animais (Gn 1:28). Diferente-
mente dos anjos, que sdio seres espiritu-
ais, o ser humano foi feito do barro (Gn
2:7) e recebeu a incumbéncia de procri-
ar por meio da instituigio matrimonial
(Gn 2:24). Em comparagio aos anjos, 0s
homens sdo inferiores (Hb 2:7). Um dos
propésitos divinos em criar o ser huma-
no era que este, apds ser aprovado no
teste, repovoasse o céu, em lugar dos
anjos que foram expulsos com Satands.
Este propésito serd alcancado apés a
ressurrei¢do dos justos. Em si, este fato
significard uma promogao funcional para
os justos redimidos, pois, de acordo com
a revelacdo de Cristo, eles serdo ‘“como
os anjos no céu” (Mt 22:30). Deste
modo, “como 0s anjos no céu” nio sig-
nifica que os remidos se tornardo an-
jos,'”® mas que desfrutardo dos privilé-
gios dos anjos, como estar na presenga
de Deus, louvar a Sua Pessoa, recebe-
rem asas e, principalmente, cumprir uma
missdo especial, que serd a de testemu-
nhar aos habitantes dos outros mundos
que ndo pecaram sobre o amor € a justi-
ca de Deus. Assim, os justos redimidos,
por serem levados ao céu pelo Senhor,
compartilhardo da mesma condic¢de dos
anjos, onde ndo € necessario o casamen-
to nem a procriagdo, porque exercerdo
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uma fun¢do eminentemente superior as
que realizavam na terra.

Enfim, os remidos nao casardo e ndo se
dardo em casamento porque o Senhor tam-
bém o revelou a Sua serva Ellen G. White:

Homens hd hoje que expressam a crenca de
que haverd casamentos e nascimentos na Nova
Terra; os que créem nas Escrituras, porém, ndo
podem admitir tais doutrinas. A doutrina de que
nascer@o filhos na Nova Terra ndo constitui parte
da “firme palavra da profecia” (I Ped. 1:19). As
palavras de Cristo sdo demasiado claras para se-
rem mal compreendidas. Elas esclarecem de uma
vez por todas a questdo dos casamentos e nasci-
mentos na Nova Terra. Nenhum dos que forem
despertados da morte, nem dos que forem trasla-
dados sem ver a morte, casard ou serd dado em
casamento. Eles serdo como os anjos de Deus,
membros da familia real.'®

H4 uma outra declaracio de Ellen G.
White que contribui para esclarecer a ori-
gem das crengas referentes a casamento
na nova terra. Em carta enderegada a de-
terminado irm@o ela afirmou:

O inimigo ganha muito quando consegue levar
a imaginagdo de um dos escolhidos servos de Jeové
a demorar o pensamento nas possibilidades de as-
sociagdo, no mundo por vir, com uma mulher a
quem ama, e ali criar familia. Nao precisamos des-
ses quadros apraziveis. Todos esses pontos de
vista se originam da mente do tentador.

Temos a clara afirmaggo de Cristo de que no
mundo vindouro os redimidos “n#o se casam, nem
se ddo em casamento. Pois niio podem mais morrer,
porque s&o iguais aos anjos e sdo filhos de Deus,
sendo filhos da ressurreigdo”. Luc. 20:35 e 36.

Foi-me apresentado o fato de que as fébulas
espirituais estdo levando cativos a muitos. Tua
mente é sensual e, 2 menos que venha uma mudan-
¢a, isso se demonstrard tua rufna. A todos os que
condescendem com fantasias profanas, desejo di-
zer: Parai por amor de Cristo, parai exatamente onde
estais. Estais em terreno proibido. Arrependei-vos,
eu vos rogo, € convertei-vos. Carta 231, 1903."%

Desse modo, pode-se perceber que 0s
ensinos relacionados com a realizagdo de
casamentos, relacdes sexuais € procria-
¢do a terem lugar na nova terra tém sua
origem e inspiragdo com Satands, 0 inimi-
go de Deus.

Como bem se pode constatar, ndo ha-
verd relacionamento conjugal na vida pSs-
ressurreicéo, no sentido de relagées inti-
mas e procriagdo. Por outro lado, havera
convivéncia familiar. Em carta escrita a
um irm&o que perdera sua esposa e fica-
ra s6 para cuidar dos seus filhos, Ellen
White afirmou:

Oraremos por v6s € por vOssOs preciosos
pequeninos, para que possais, mediante paciente
continuagZo em fazer o bem, conservar vossa face
e vossos passos sempre em diregdo do Céu. Ora-
remos para que tenhais influéncia e éxito em guiar
vOssos pequenos, a fim de que, com eles, possais
alcangar a coroa da vida, e no lar 14 de cima, que
agora est4 sendo preparado para nés, Vs e vossa
esposa e filhos possais ser uma familia reunida,
feliz e jubilosa, para nunca mais vos separardes.
Com muito amor e simpatia. Carta 143, 1903.1%

JEsus INTERPRETA EX0DO 3:6

Jesus encerrou Seu didlogo com 0s
saduceus por meio das palavras “E quanto
a ressurrei¢io dos mortos, ndo tendes lido
o que Deus vos declarou: Eu sou o Deus
de Abrafio, o Deus de Isaque e o Deus de
Jac6? Ele nio é Deus de mortos, e sim de
vivos” (Mt 22:31, 32). Jesus demonstrou
aos Seus interrogadores que eles desconhe-
ciam a profundidade das Escrituras € 0O
poder de Deus. Na verdade, o que lhes fal-
tava era fé em Deus.'”’” Aqui, mais uma
vez, Jesus emprega o presente futuristico
(“Eu sou...”, “Ele ndo €...””), o que torna a
ressurrei¢do destas pessoas tao certa Como
a dos sete irmdos e da mulher, isto €, tdo
certa como se j4 tivesse ocorrido. O argu-
mento de Jesus é uma obra de arte pelo
fato de surpreendentemente inferir daque-
la passagem o que ninguém antes fizera. A
frase “quanto 2 ressurrei¢do dos mortos{’
inclui os patriarcas entre aqueles que ji
estavam mortos. Portanto, a declaracéo de
que Deus “ndo é Deus de mortos, € sim de
vivos” significa que aqueles que neste
presente tempo estio mortos viverdo outra
vez em virtude da ressurreigdo.'® A decla-
ragio de Jesus é também uma indicago de
que o Deus de Israel ndo esqueceu o Seu
concerto com os patriarcas. Eles ndo passa-
ram para a esfera da ndo existéncia da mor-
te. Ao contrério, a ressurrei¢do prova que
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Deus € o Deus dos vivos. Assim, os grandes
patriarcas vivem para Deus (Lc 20:38) e es-
peram a ressurreicdo no fim do tempo (cf.
1Co 15:51-55; 1Te 4:16, 17; Hb 11:39,40).'%

ConNcLusAo

No principio, Adao e Eva foram criados
para serem fecundos, multiplicar-se, encher
a terra, sujeitarem-na; dominar os animais,
cultivar e guardar o jardim do Eden (Gn
1:28; 2:15). O casamento, as relacdes se-
Xuais € a procriacdo foram dons de Deus
ao homem que tinham por objetivo prover-
lhe felicidade e, a0 mesmo tempo, condi-
¢cOes para cumprir a sua misséo na terra.
Os filhos e descendentes atuariam como
auxiliares no cumprimento da tarefa. Con-
tudo, a entrada do pecado alterou a meta
inicial de Deus para o homem e o mundo.
A vinda de Cristo a esta terra como uma
crianga e, posteriormente, Sua morte e res-
surrei¢cio asseguraram ao homem o direito
a salvacdo eterna. Ap6s Sua segunda vin-
da, Cristo levaré os justos vivos transfor-
mados e os justos ressuscitados para esta-
rem com Ele, inicialmente por mil anos no
céu e, depois, pelos anos da eternidade nesta
terra que serd renovada.

Os salvos ndo casardo nem se dardo
em casamento porque vivenciardo uma
nova qualidade de existéncia. Eles fruirdo
eternamente a presenca € 0 compa-
‘nheirismo de Deus e Seus anjos. Em cum-
primento do propdsito de Deus, os redimidos
ocupario o espago vazio deixado pelos an-
jos que foram expulsos do céu juntamente
com seu lider, Satands. Por esta razéo eles
fruirdo uma promogéo especial entre 0s
seres criados por Deus. Viverdo pelos sé-
culos infindos da eternidade em companhia
dos anjos bons e de Deus. Que privilégio
inaudito, enquanto Os demais seres dos
mundos ndo caidos permanecem €m Seus
ambientes naturais, os redimidos da terra
estardo para sempre junto ao trono de
Deus. Esta promog¢do também tem um
cardter funcional, pois os redimidos cum-
pririo uma missdo peculiar no universo.
Os mundos que nao se rebelaram contra
Deus serdo visitados pelos salvos, para que
possam ouvir o testemunho pessoal relati-

vo a vitdria sobre o pecado mediante os
méritos do sacrificio de Cristo na cruz do
Calvdrio. Neste sentido, a missdo dos re-
midos serd distinta da tarefa dos anjos, uma
vez que eles passaram pelo sofrimento
provocado pelo pecado e sairam vence-
dores em Cristo, algo que os anjos leais
testemunharam, mas nfo vivenciaram pes-
soalmente. Em virtude destas condigGes
peculiares dos redimidos, isto €, a vitéria
pessoal contra o pecado pelos méritos de
Cristo, seu companheirismo eterno com
Deus e sua misséo testemunhal no univer-
so € que os salvos, como 0s anjos, ndo
precisam se casar e procriar. Esta foi uma
condi¢@o dos seres humanos quando es-
tavam na terra para cumprirem a missdo
de povoé-la e administra-la. Na nova ter-
ra ndo terd mais sentido.

A presumida irrespondivel questio
proposta pelos saduceus, Jesus apresen-
tou uma nova revelagdo concernente ao
estilo de vida pés-ressurreigdo: os
redimidos desfrutario de uma existéncia
imortal semelhante a dos anjos do céu que
nio se casam nem procriam. Além disto,
eles terdao a habilidade do deslocamento
rapido dos anjos, pois também dispordo
de asas. Este € outra situacdo que com-
prova o fato de que os salvos realmente
foram promovidos a uma nova condigdo
de vida entre as criaturas de Deus.

Aqueles que rejeitam o ensino de Cristo
alusivo as condicGes de vida na nova terra
cometem 0 mesmo engano dos saduceus
que desconheciam as verdades das Escritu-
ras € o poder de Deus. No caso de pretensos
adventistas que postulam a nogdo de que
haverd casamento, relagGes sexuais € pro-
criagdo na vida por vir, h4 um outro fator
lamentdvel que € o desconhecimento ou a
recusa em aceitar os claros ensinos dos es-
critos inspirados de Ellen G. White sobre o
tema. Mais complicador ainda é o fato de
que defender tais nogdes contrérias as Es-
crituras € a0 dom profético é promover en-
sinos que foram forjados pela mente de Sa-
tands, o arquiinimigo de Deus, ao longo do
conflito entre 0 bem e o mal.

Alguns ndio conseguem compreender
por que na nova ordem da vida pos-res-
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surrei¢do nao havera casamento, relacdes
sexuais e procriagdo. Argumentam que
aquilo que era bom e ndo tinha relagdo
com o pecado deveria continuar na eter-
nidade. Pareceria uma injustica privar os
salvos da intimidade do relacionamento
conjugal. Neste aspecto, trata-se de uma
subestimagdo pueril do cardter e poder
de Deus. E bom lembrar as palavras do
apéstolo Paulo: “Nem olhos viram, nem

ouvidos ouviram, nem jamais penetrou em
coracdo humano o que Deus tem prepa-
rado para aqueles que O amam” (1Co
2:9). E preciso confiar, Deus tem algo in-
finitamente melhor entesourado para os
Seus filhos redimidos do que casamento
e sexo. Certamente os relacionamentos
na vida por vir serdo mais intimos do que
no casamento € a comunicagao, mais pro-
funda do que o sexo.”®
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sino adventista sobre o milénio, ver Nisto cremos,
469-484.

16¢ Ellen G. White, O lar adventista (Tatui, SP:
Casa Publicadora Brasileira, 1990), 121.

165 De acordo com Ellen G. White, “Fé é confi-
anca em Deus — acreditar que Ele nos ama e sabe o
que € melhor para nés”. Obreiros evangélicos
(Tatui, SP: Casa Publicadora Brasileira, 1993), 259.

16 Idem, Histdria da redencéo, 18.

17 Ibid., 19.

168 Ibid. Grifo nosso.

'° Idem, A verdade sobre os anjos, 287. Grifo
nosso. Ver também, idem, O cuidado de Deus — me-
ditagdes matinais (Tatuf, SP: Casa Publicadora Bra-
sileira, 1995), 171.

10 Idem, A verdade sobre os anjos, 287; 49.
Grifo nosso. Ver também, idem, em SDABC, 7:949.

' Idem, A verdade sobre os anjos, 48.

12 Idem, Pardbolas de Jesus, 163.

17 Ibid.

' Ibid. Ver também, idem, Testemunhos seletos,
2:336-337.

15 Idem, Caminho a Cristo (Tatui, SP: Casa
Publicadora Brasileira, 1994), 126.

'% Idem, Primeiros escritos, 19. Grifo nosso. Ver
também, idem, Testemunhos para a igreja (Tatuf,
SP: Casa Publicadora Brasileira, 2000), 1:69; idem,
Mensagens escolhidas, 2:260.

77 Idem, Primeiros escritos, 53. Grifo nosso.

18 Idem, O grande conflito, 677.

17 Ibid. Grifo nosso.

180 Grifo nosso.

18 Traub, “Ourands”, TDNT, 5:533.

'82 White, Educagdo, 308.

183 Ibid., 307-308.

1% Tbid., 308.

185 Ibid., 308-309.

1% Traub, “QOurands”, TDNT, 5:533.

187 Evans, 20.

18 Traub, “Qurands”, TDNT, 5:533. Em vdrias
partes, a Biblia declara que eles vém do céu e retornam
aele individualmente (Mt 28:2; Lc 22:43; G1 1:8) ou
em hostes (Lc 2:15). Ibid.

1 Karl L. Schmidt, “Basiléia”, TDNT, 1:585-586.

1% Ibid., 586.

19! Erickson, 1198.

192 J. Horst, “Mélos”, TDNT, 4:561.

193 Evans, 21; Morris, 561.

' White, Medicina e salvagdo, 99-100.

195 Ibid., 100-101.

1% Idem, Mensagens escolhidas, 2:262-263.

97 Williams, 363.

198 Gundry, Mark, 703.

' George R. Knight, Matthew — The Abundant
Life Bible Amplifier (Boise, ID: Pacific Press,
1994), 225.

20 McFarland, 13.



RESENHA
NOCOES DO GREGO BIBLICO:
GRAMATICA FUNDAMENTAL

WiLsoN ParoscHi, Pa.D.
Professor de Novo Testamento no SALT, Unasp, Campus Engenheiro Coelho

Livro:

Rega, Lourengo Stelio e Johannes Bergmann. Nogdes do grego biblico: gramdtica
fundamental. S@o Paulo: Vida Nova, 2004. 410 + xiv pp.

Diretor da Faculdade Teolégica Batista de Sdo Paulo, além de professor de Grego e de
outras disciplinas instrumentais e teolégicas das 4dreas de Novo Testamento € Hermenéutica
Bblica, Rega é um autor ji bastante conhecido nos circulos teolégicos brasileiros. Seu
manual da lingua grega neotestamentdria, Nogcdes do grego biblico (Vida Nova), vendeu
cerca de 30 mil exemplares em quatro diferentes edi¢Ges e sete reimpressdes desde seu
langamento em 1986. O Nogdes do grego biblico: gramdtica fundamental € mais que
uma nova edi¢iio; € um novo livro que mantém o nicleo do projeto original, mas completa-
mente revisado e ampliado (a edig@o original tinha pouco mais de 200 p4ginas). O empreen-
dimento contou com a importante participagido de Johannes Bergmann, coordenador do
Departamento de Novo Testamento do programa de pds-graduagdo e professor de Novo
Testamento e Teologia Biblica no Semindrio Biblico Palavra da Vida. Coube a Bergmann
principalmente a tarefa de revisdo e ampliagéo do livro.

O titulo expressa com propriedade a natureza da obra: uma gramdtica elementar do
grego neotestamentario, cujo propésito € preparar o aluno para que este “esteja em condi-
¢coes de ler e entender o Novo Testamento no texto grego, com a ajuda de alguns materiais
auxiliares” (p. vii). Para tanto, o livro apresenta nogdes basicas de gramdtica e sintaxe,
além de um vocabuldrio que inclui todas as palavras que ocorrem mais de 40 vezes no
Novo Testamento, tendo como base a 4° ed. do The Greek New Testament, das Socieda-
des Biblicas Unidas.

Segundo os autores, o livro é organizado de acordo com o principio dedutivo de aprendi-
zado, por ser este, na opinido deles, 0 método que melhor se adapta 2 realidade dos alunos e
semindrios brasileiros (p. viii). Isso, associado & adog&o do principio lingiifstico-social cpphe-
cido como “estratégias de substitui¢do”, onde elementos novos substituem elementos ja co-
nhecidos, fizeram, por exemplo, com que a seqiiéncia dos tépicos ndo fosse a mesma de
outras gramticas, como no caso dos verbos. Apds a apresentagdo de algumas técnicas e
sugestdes que podem otimizar o aprendizado do grego, curiosamente identificada como “li-
¢do 0”, e uma introdug#o histérico-conceitual ao grego do Novo Testamento (ligdo 1), o livro
se extende por outras 35 ligBes, as quais cobrem os topicos fundamentais da gramética do
grego koiné, incluindo-se nogdes de sintaxe. Cada ligdo termina com uma série de exercicios
préticos e uma nota de “leitura adicional sugerida”, que no geral visa a ampliar os horizontes
do aluno em relagfio a questdes semanticas e teoldgicas associadas ao uso de determinadas
palavras gregas do Novo Testamento. As duas dltimas ligoes (35 e 36) fornecem, respecti-
vamente, uma introdug@o 2 critica textual do Novo Testamento e dicas sobre como o grego
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neotestamentério pode ser usado tanto no estudo individual quanto no preparo de sermdes e
palestras. O livro termina com seis apé€ndices com tabelas e paradigmas, além de um voca-
bulério que lista todas as palavras usadas no livro e uma bibliografia organizada por dreas ou
assuntos. Finalmente, o livro ainda oferece, tanto para alunos quanto para professores, a
possibilidade de interagdo online com os autores, além de diversos materiais de apoio ao
estudo do Novo Testamento grego e links com outros websites relacionados.

O livro € de grande valia para todo aquele que deseja iniciar seus estudos do grego do
Novo Testamento. Professores e alunos de Teologia dispdem agora do que h4 de melhor em
lingua portuguesa sobre o assunto. Os muitos anos em que o conteiddo bésico do livro foi
testado em sala de aula mesmo antes da publicag@o original dezenove anos atrds, bem como
os testes realizados com esta nova edigio antes de seu langamento, conferem credibilidade
a esta obra e muito contribuiram para que ela viesse a ser o que é: um guia prético e eficiente
no aprendizado da lingua em que o Novo Testamento como o temos foi originariamente
produzido. A organizag@o do livro € coerente; o estilo, claro; as explicagdes, acessiveis; os
exercicios, apropriados; a diagramagio, moderna e de bom gosto; e as vdrias dicas bibliogra-
ficas e de aprendizado, bastante valiosas. Ensinar e aprender grego agora certamente fica-
ram mais faceis.

Uma observagéo, porém, se faz necesséria. Seguindo os principios da filologia compara-
tiva, Rega e Bergmann optaram pelo sistema de oito casos, em vez de apenas cinco. Eles
ndo sdo os unicos a procederem assim. As razdes para tal escolha se baseiam em dois
critérios: (1) a suposicio de que o grego originariamente tivesse as formas ablativa. locativa
e instrumental; e (2) a suposta habilidade de diferenciar as fungdes desses casz)s. Sem
desmerecer as enormes contribui¢des da filologia comparativa para o estudo lingiiistico, e
indepeqdentemente da histéria primitiva da lingua grega, a identificagdo formal desses cas,os
nos mais antigos exemplares conhecidos da literatura grega €, no minimo, ambigua. Na
época do grego koiné, o sistema dos casos estava formalmente reduzido a quatro ou cinco
dependendo da classificacdo que se der ao vocativo. Argumentos relacionados com a fun-’
¢do ou semantica sdo bastante duvidosos, pois com base no mesmo critério seria possivel
argumentar em favor de uma quantidade de casos muito superior a oito. O nominativo por
exemplo, pode assumir vérias fungdes, como a do sujeito, do predicativo do sujeito, do ap,osto
tanto do sujeito quanto do predicativo, ou mesmo de chamamento (cf. Jo 20:28); nesse dltimo
caso o normal seria o uso do vocativo. A utilizagdo de critérios sincrénicos formais, isto é, o
tratamento do grego como usado no periodo helenistico, especialmente na Septuaginta e ;10
Novo Testamento, determina no maximo cinco casos.

Tecnicalidades a parte, a nova edi¢do do Nogdes do grego biblico merece respeito e
admiracdo. Trata-se de um manual sério e responsével do grego do Novo Testamento, sem
deixar de lado a preocupagio com a praticidade, a dindmica e os principios mais avangados
de ensino e aprendizado. N#o serd nenhuma surpresa se este manual se consolidar como o
livro-texto padrao das classes de grego na maioria dos semindrios teolégicos brasileiros.
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